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ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನಾಂಗ 
ಉನ್ನತ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 


ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ 
ಬೆಂಗಳೂರು : 


1..:] ಉದಯಭಾ ಭಾನು ತೆ eqs 


ಸ್‌ 


ಗೌರವ ನಿರ್ದೇಶಕರು : ಪ್ರೊ. ಎಜ್‌.ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌ 
ಆಡಆತ ನಿರ್ದೇಶತರು/ಸಿ ಇಓ : ಎಂ. ಪರಸಿಂಹ 


ಗೌರವ ಡೀನ್‌ ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಜಾರ್ಯ 
ಗೌರವ ಸದಸ್ಯರು : ಡಾ. ಪಿ.ವಿ. ಸಾರಾಯಣ 
ಡಾ. ಬೆಂ.ಶಾ. ಶ್ಯಾಮಲಾ ರತ್ಛಹುಮಾಲ 
ಹಾ. ಶಾ೦ತರಾಖು (ಸಂಜಾಲಕರು; 
. ಎನ್‌. ರಪಿ 
ಕಾ. ಶೀಲಾದೇವಿ ಮಆಮಠ 


ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಅ 

ಗೌರವ ಡೀನ್‌ಗಚು ಡಾ. ಹೆ. ಶೇಷಮೂರ್ತಿ 
ಡಾ. ವೈ.ಸಿ. ಹಮಲ 

ಗೌರವ ಸದಸ್ಯರು : ಪ್ರೊ. ಎಚ್‌.ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 
ಡಾ. ಅ.ಆರ್‌. ಅನಂತರಾಮು 

. ವೈ. ತುಚಜಪ್ಪ 

. ಸುಮಂಗಲ ಎಸ್‌. ಮುಮ್ಮಿಗಣ್ಣ 


ಡಾ 
ಡಾ 


ಆಅಡಆತ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣ ಅಧ್ಯ 
ಗೌರವ ಡೀನ್‌ . ಅ.ವಿ. ರಾಜು 
ರೌರವ ಸದಸ್ಯರು : ಡಾ. ಹೆ. ಶೇಷಮೂರ್ತಿ 
. ಎಚ್‌.ಆರ್‌. ಅಪ್ಪಣ್ಣಯ್ಯ 
. ಡಾ. ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣನ್‌ 
. ಎಸ್‌. ಹಲೀಶ್‌ 
ಡಾ. ಎಸ್‌. ಅನಿಲ್‌ಹುಮಾರ್‌ 
ಆರ್‌. ವೆಂಹಟೇಶ್‌ 


ಪದಸಿಮಿತ್ತ 


ಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು : ಅ. ಕೃಷ್ಣ 
ಸಂಘದ ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷರು : ಹುಪುರಾವ್‌ ಪಂತ್‌ 
ಸದಸ್ಯರು : ಡಾ./ಪ್ರೊ. ಆರ್‌ ಕೃಷ್ಣಹುಮಾರ್‌ 


ಉದಯವಿಕಾಸ 
ಉದಯಭಾನು ಷಾಣ್ಮಾಸಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಸಂಪುಟ-೨ ಜುಲೈ-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೨೦೧೯ ಸಂಚಿಕೆ-೨ 


೪ 


ಸಂಪಾದಕ 
ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 


ಗಗಳಗರಿ 


ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ಅಧ್ಯಯನಾಂಗ 
ಉದಯಭಾನು ಉನ್ನತ ಅಧ್ಯಯನ ಈಂದ 
ಉದಯಭಾನು ತಲಾಸ೦ಘ 
ಗವಿಪುರ ಸಾಲು ಛತ್ರಗಳ ಎದುರು (ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಠ ಹಿಂಭಾಗ), ಕೆ೦ಪೇಗೌಡನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೧೯. ದೂರವಾಣಿ : ೦೮೦-೨೬೬೦೯೩೪೩ 
ಟೆಲಿಫ್ಯಾಕ್ಸ್‌: ೦೮೦-೨೬೬೦೧೮೩೧ 
ಇ-ಅಂಚೆ : udayabhanu_1965@yahoo.co.in 
Web:www.udayabhanu.org 


ಉದಯವಿಕಾಸ ಸಂಪಾದಕ ಸಮಿ 


ಅಧ್ಯಕ್ಷರು : ಪ್ರೊ ಎಚ್‌.ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 
ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಉದಯಭಾನು ಉನ್ನತ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 


ಸಂಪಾದಕರು : ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 
ಗೌ। ಡೀನ್‌, ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನಾಂಗ 


ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಸಂಪಾದಕರು : ಎಂ. ನರಸಿಂಹ 
ಗೌ. ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ 


ಸದಸ್ಯರು, ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಅಧ್ಯಯನಾಂಗ 
ಡಾ. ಜಿ. ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ, ಡಾ. ಪಿ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ 

ಪ್ರೊ. ಶಾಂತರಾಜು, ಡಾ. ರವಿ, ಡಾ. ಶ್ಯಾಮಲ ರತ್ನಕುಮಾರಿ, ಡಾ. ಶೀಲಾದೇವಿ ಮಳಿಮಠ 
ಹಾಗೂ ಡಾ. ವೈ.ಸಿ. ಕಮಲಾ, ಡಾ. ಕೆ. ಶೇಷಮೂರ್ತಿ 


ಗೌ। ಡೀನ್‌, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಅಧ್ಯಯನಾ೦ಗ 
ಡಾ. ಟಿ.ವಿ. ರಾಜು, ಗೌ! ಡೀನ್‌, ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣ ಅಧ್ಯಯನಾ೦ಗ 


ಸಂಘದ ಪದಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಬಿ. ಕೃಷ್ಣ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಡಾ. ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ಕಾರ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಟಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಕೆ.ಎನ್‌. ಸೋಮಶೇಖರ್‌, ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಕಪಿನಯ್ಯ, ಸಹಾಯಕ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳು 
ಕುಪ್ಪುರಾವ್‌ ಪಂತ್‌, ಕೋಶ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಎಂ. ದತ್ತಾತ್ರಿ, ಆಂತರಿಕ ಲೆಕ್ಕಪರಿಶೋಧಕರು 


ಪ್ರಕಾಶಕರು 
ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಅಧ್ಯಯನಾಂಗ 
ಉದಯಭಾನು ಉನ್ನತ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ 
ಗವಿಪುರ ಸಾಲು ಛತ್ರಗಳ ಎದುರು (ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಠ ಹಿಂಭಾಗ), ಕೆಂಪೇಗೌಡನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೧೯. ದೂರವಾಣಿ : ೦೮೦-೨೬೬೦೯೩೪೩ 


ಮುದ್ರಣ 
ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
“ಓಂಕಾರ' ೨೪೦-ಎಫ್‌, ೨ನೇ “ಡಿ' ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ 
೨ನೇ 'ಬಿ' ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ಗಿರಿನಗರ ೧ನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೮೫. 
ದೂರವಾಣಿ : ೦೮೦-೨೬೭೨೨೦೩೪, ೨೬೭೨೨೦೫೯ 


೧) 


೨) 


೩) 


೪) 
೫) 


೬) 


ಪ 
೮) 


೯ 


೧೦) 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆ 


ಉದಯವಿಕಾಸ : ಉನ್ನತ ವಿಚಾರಗಳ ಅಧ್ಯಯನ-ಸಂಶೋಧನ ಪತ್ರಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡದ ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ವಿಜ್ಞಾನ-ತ೦ತ್ರಜ್ಞಾನ-ವಾಣಿಜ್ಯ-ಮಾನವಿಕ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ನೂತನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬಹುದು. 
ಲೇಖನ ಡೆಮ್ಮಿ ಲ್ಯೂ ಅಳತೆಯ ೮-೧೦ ಪುಟಗಳ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಇರಲಿ. 
ನುಡಿ ತಂತ್ರಾಂಶದಲ್ಲಿ ಇಮೇಲ್‌ನಲ್ಲೂ ಕಳುಹಿಸಬಹುದು, 
ಘೋಟೋ-ಲೇಖನಗಳ ಮೂಲ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನೇ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು, ಜೆರಾಕ್ಸ್‌ 
ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಮತ್ತು ಆಧಾರ ಸಾಮಗಿಗಳ ಖಚಿತ ಮಾಹಿತಿ 
ಇರಬೇಕು. 
ಲೇಖನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವೀಕೃತ ಲೇಖನದ ಅಚ್ಚಾದ ಸಂಚಿಕೆಯ ೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಗೌರವ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ನೀಡಲಾಗುವುದು - ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಭಾವನೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೇಖನ ಅಸ್ವೀಕೃತವಾದರೆ ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಬಳಿ ಲೇಖನದ 
ಜೆರಾಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. 
ಲೇಖನ ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರಬಾರದು, ಯಾವುದೇ ಪುಸ್ತಕ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಮೊದಲು ಪ್ರಕಟವಾಗಿರಬಾರದು, ಬೇರೆಡೆ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಅದರ 
ಸೂಚನೆಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾದ ವಿಳಾಸ 
ಸಂಪಾದಕರು 
ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 
ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ, ಗವಿಪುರ ಸಾಲು ಛತ್ರಗಳ ಎದುರು (ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಠ ಹಿಂಭಾಗ) 
ಕೆಂಪೇಗೌಡನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೧೯. ಮೊ.: ೯೪೪೮೬೭೧೦೪೯ 


ಸಂಪಾದಕೀಯ 


ಉದಯವಿಕಾಸದ ೨ನೇ ಸಂಪುಟದ ದ್ವಿತೀಯ ಸಂಚಿಕೆ ಇದಾಗಿದೆ. 
ಆಸಕ್ತಿದಾಯಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಆಭಾರಿ 
ಯಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಸಂಶೋಧನ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಕೊರತೆ 
ತುಂಬಲು ನಾವು ಆರಂಭಿಸಿರುವ ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ಬೆಂಬಲ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ತಂದಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನಾಸಕ್ತರ 
ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಫಲರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ರಾಯಭಾಗದಂಥ 
ದೂರದ ಪ್ರದೇಶದಿ೦ದಲೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಲೇಖನ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಕಳುಹಿಸಲು ಉತ್ಸುಕರಾಗಿರುವುದು ನಮಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಯ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಎತ್ತಿದ ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಕುರಿತ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕುರಿತು 
ವಾಗ್ವಾದಗಳು ನಡೆಯುವಂತಾಗಲಿ. 


ಡಾ. ಜಿ. ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ ಪ್ರೊ ಜಿ. ಅಶ್ವತ್ಥನಾರಾಯಣ, ಡಾ. ಎಚ್‌. 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ ಮುಂತಾದ ಹಿರಿಯ ಏದ್ವಾಂಸರುಗಳು ನಮ್ಮ ಈ 
ಸಂಚಿಕೆಗೆ ತಮ್ಮ ಹೊಸ ಶೋಧಗಳ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾರಗಳನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥ 
ಮೌಲಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನೀಡುವ ಮೂಲಕ ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತರು 
ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ ಬಿನ್ನಹ. 


ಸಂಶೋಧನ ಲೇಖನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವ ಎಧಾನವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆಯೇ 
ಈಚೆಗೆ ಒಂದು ಕಮ್ಮಟವನ್ನು ನಡೆಸಲಾಯಿತು. ೮೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಸಂಶೋಧನ 
ಆಸಕ್ತರು ಪಾಲ್ಗೊಂಡು ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಕಮ್ಮಟದ ಫಲಶ್ರುತಿಯಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ಸಂಶೋಧನ ಲೇಖನ ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಲು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 
ಹಿ೦ದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. ಇನ್ನೂ ಲೇಖನವನ್ನು ಕೊಡದಿರುವ ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳು ಈಗಲೂ ತಮ್ಮ 
ಲೇಖನವನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸಂಶೋಧನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಯಾರಾದರೂ ಲೇಖನ ಕಳುಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಗೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಎಂ. ನರಸಿಂಹ ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 
ಸಂಸ್ಥಾಪಕ, ಗೌ। ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಸಂಪಾದಕ 


ಪರಿವಿಡಿ 


————— 


ಸಂಪಾದಕೀಯ / iv 


೧. ಕುವೆಂಪು ಅವರ "ಶೀರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ'ನ 
'ಕವಿಕ್ರತುದರ್ಶನ'ದಲ್ಲಿಯ ಕನ್ನಡ ಪದಗಳ ಬೆಡಗು / ೧ 
ಡಾ. ಜಿ. ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 

೨. ನೂತನ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಗೆ ಪೀಠಿಕಾ ಗ್ರಂಥಗಳು /೮ 
ಪ್ರೊ.ಜಿ. ಅಶ್ವತ್ಥ ನಾರಾಯಣ 

೩. ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡ ಭೂನಡುಕ: 

ಭೂಕಂಪಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ / ೧೬ 
ಡಾ. ಎಚ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ 

೪. ಕರ್ಣಾಟ-ಕರ್ನಾಟಕ-ಕರುನಾಡು: ಪದವಿಚಾರ / ೨೪ 
ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 

೫. ಸಮಸ್ಯೆಗಳು /೩೦ 
ವರದಿಗಾರ ರಾಮಣ್ಣ 

೬. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಅಸ್ಮಿತೆ / ೩೪ 
ಚೇತನಾ ಹೆಗಡೆ 

೭ ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರ ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿ /೪೮ 
ಡಾ. ನಳಿನಿ ವೆಂಕಟೇಶ್‌ 

೮. ಕನಕದಾಸರ ಕುರಿತ ಪ್ರೊ ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗೊ೦ಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ / ೫೨ 
ಡಾ. ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ ವೈ.ಎಸ್‌. 


೯. ಗಂಥ ವಿಮರ್ಶೆ-ಟೆಂಪಲ್‌ ಆರ್ಕಿಟೆಕ್ಟರ್‌ ಗ್ರಂಥ ಕುರಿತು / ೫೮ 
ಸಿ.ಎಸ್‌. ವಾಸುದೇವನ್‌ 
೧೦. ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಂಥಗಳು /೬೨ 
ಅ) ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರು-ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೃತಿ 
ಆ) ದಿಗ್ವಿಜೇತ - ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಥಮ ಕಾವ್ಯ 
ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 


೧. ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
“ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣದರ್ಶನಂ'ನ 
"ಕವಿಕ್ರತುದರ್ಶನ'ದಲ್ಲಿಯ 
ಕನ್ನಡ ಪದಗಳ ಬೆಡಗು 


ಕನ್ನಡಿಗರ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಜೀವನಾನುಭವದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ. ಅದರ ಅಂತರಾಳ ಅರಿತು ಕುವೆಂಪು 
ಅವರು ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿರುವ 
ರೀತಿ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವರು ಪ್ರತಿ ನುಡಿ ಯಾವ ವಸ್ತು. 
ವಿಷಯ, ಸಂದರ್ಭ, ಭಾವಲಹರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮಿಡಿದು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವು 
'ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣದರ್ಶನಂ'ನ ರಸಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲುಸಕ್ಕರೆ 
ಯಂತಿವೆ. ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು 
ಭಾವ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ ಹಿಗ್ಗಿದೆ. 

ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಕನ್ನಡ ದೇಸಿ ಪದಗಳನ್ನು 
“ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣದರ್ಶನಂ'ನಲ್ಲಿ ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವು ಕಥೆಯ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿವೆ. ಆ ದೇಸಿ ಪದಗಳು ಈ ನೆಲದ ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದ 
ಕುಶಲ ಕಲಾನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಕಲಾ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವು ಹಲವು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಒಡಲಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಹೊರಳಿ 


೨ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅವುಗಳ ಬಳಕೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಅರಿತು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಹಲವಾರು ಹೊಸ ಕನ್ನಡ ಪದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಕನ್ನಡ ಪದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆ ಬಗೆಯ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮುಂದಿನ ಕವಿ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವೂ ಆಗಿದೆ. ಆ ರೀತಿಯ 
ಪದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಮನೋಹರ ಭಾವ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರಕಾಶವಿದೆ. ಅವು ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ 
ಪರಂಪರೆಗೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ನುಡಿ ಜಾಣ್ಮೆಗೆ ಹೊ೦ದಿಕೊ೦ಡು ಸಹಜ ನುಡಿಯೆಂಬಂತೆ 
ಹೊಮ್ಮಿ ಬಂದಿವೆ. ಅವು ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಬಳಕೆ ರೀತಿ ಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಔಚಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಅದು ಅವರ ಭಾಷಾ ಬೆಡಗು. 


ದೇಸಿ ಪದಗಳು 

ಕುವೆಂಪು ಅವರು “ಕವಿಕ್ರತುದರ್ಶನ' (ಸಂಚಿಕೆ-೧)ರಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ದೇಸಿ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಭಾಷಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಕಣ್ಣಿ ಎ (ದನಗಳ) ಕೊರಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುವ ಹಗ್ಗ. 


ಮಿಂಚಿದಳಕ್ಷಿ ಪಕ್ಷಿಯೋಲವಳೊಡಲ ಕಣ್ಣಿಗಣ್ಣೊಳ್‌ ಸಿಲ್ಕಿ ತಳ್ಳಂಕಗೊಳೆ ದೊರೆಗೆ. 
(೧.೧-೩೮೯,೯೦) 


ಕೈಕೆಯು ಪಕ್ಷಿ ಕಣ್ಣಿನಂತೆ ಮಿಂಚಿದಳು. ಅವಳ ಸುಂದರ ಶರೀರವೆಂಬ 
ಕಣ್ಣಿಗಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ದೊರೆಗೆ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವಾಯಿತು. 


ಕಣಿ - ಮುಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬರಲಿರುವುದು; ಭವಿಷ್ಯಫಲ. 
ಕಣಿವೇಳ್ವರಾ ನಾಲ್ವರುಂ ನೆಲಕೊಳ್ಳಿತಂಗೆಯ್ದು, ನೆಲದರಿಕೆಯವರಾಗಿ, ನೇಸರಂ 
ಮೀರಿ ಪೊಳೆದಪರೆಂಬುದಂ, ಕೀರ್ತಿಯಿಂ ಮತ್ತೆ ಸಚ್ಚರಿತೆಯಿಂ. (೧.೧-೪೩೧-೩೪) 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡಿ, ಜಗದ್ದಿಖ್ಯಾತರಾಗಿ (ನೆಲದರಿಕೆಯವರಾಗಿ), 
ಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಚ್ಚಾರಿತ್ರ 4ನಿ೦ದ ಶೋಭಿಸುವರೆಂದು ಭವಿಷ್ಯ ಫಲ ಹೇಳಿದರು. 


ಇಂಬು ೬ ಇಂಪು; ಸುಖ; ಸಂತೋಷ 


ತುಂಬುಪೆರೆ ಗರಿಹಗುರ ನೊರೆಮುಗಿಲಿನಂತರದೊಳಿಂಬಾಗಿ ತೇಲಿ, 
(೧.೧-೩೧೭ ೧೮) 


ಗರಿಹಗುರ ನೊರೆ ಮುಗಿಲಿನ ಆಗಸದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಚಂದನು ಸುಖ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ತೇಲುತ್ತ. ವ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೩ 


ಅಗೆ - ೧. ಮೊಳಕೆ; ಅಂಕುರ, ೨. ಸಸಿ 


ಶೈಶವಂ ಕಳೆದು ಬಾಲ್ಕಂ ಮೆಯ್ಲೆ ಮೈದೋರೆ ಗುರು ವಸಿಷ್ಠನ ಕೈಯೊಳಾಳ್ವ 
ಪಾರ್ಥಿವ ಜನಕೆ ತಗುವ ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಂಕುರಕ್ಕಗೆಯಾಯ್ತು (೧.೧-೬೬೮-೬೯) 


ನಾಲ್ವರು ಆಳುವ ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ಶೈಶವ ಕಳೆದು ಬಾಲ್ಯ ಮೈದೋರಲು ಗುರು 
ವಸಿಷ್ಠರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಮೊಳಕೆ ಅಂಕುರವಾಯಿತು. 


ಉಬ್ಬೇಳು = ಉಬ್ಬಿ ಏಳು; ನೆಗೆದು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರು; ತಲೆದೋರು. 
ಸಿಮಿಸಿಮಿಸಿ ಛಟಛಟಿಸಿ ಧಗಧಗಿಸುತುಬ್ಬೇಳ್ವ ರಕ್ತಾಗ್ನಿ ತಾಂಡವ ಜ್ಞಾಲಾಜಲದ 
ಮಧ್ಯೆ (೧.೧-೩೩೪-೩೫) 


ಸಿಮಿಸಿಮಿಸಿ ಛಟಛಟಿಸಿ ಧಗಧಗಿಸುತ್ತಾ ನೆಗೆದು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏಳುವ ರಕ್ತಾಗ್ನಿ 
ತಾಂಡವ ಜ್ವಾಲಾಜಲದ ಮಧ್ಯೆ. 


ಕಡಿದು - ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ; ಉಗ್ರವಾದ 
ಕೌಸಲೆ, ತಾಯಿ, ಮಗನುಲ್ಬಣ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಡಿದು ಕಾತರೆಯಾಗಿ (೧,೧-೫೧೪-೧೫) 


ಮಗನ ಉಲ್ಬಣ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಾಯಿ ಕೌಸಲ್ಯೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಗಿ ಕಾತರಳಾದಳು. 


ಕುವೆಂಪು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪದಗಳು 

'ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾ೦ತಿ' ನೀಡುವ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರು 
ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ ಪದಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಠಂಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವು ಕಥೆಯ ವಸ್ತು, 
ಸಂದರ್ಭ, ಪಾತ್ರದ ಮನಸ್ಥಿತಿ, ಭಾವದ ಓಟವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿವೆ. 
ಅರ್ಥದ ಹಸಿರನ್ನು ಚಿಗುರಿಸಿವೆ. ಅಂತಹ ಕೆಲವು ಪದಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 


ಬಾಳ್ಗಬ್ಬ : ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಬಾಳು ಮತ್ತು ಗಬ್ಬ ಪದಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 
"ಬಾಳ್ಗಬ್ಬ'ವಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಗಬ್ಬ ವ ಬಸಿರು; ಗರ್ಭ. 

ಬಾಳ್ಗಬ್ಬದೊಳ್‌ ಕರುಣೆ ತಾಂ ಬೇನೆಗುದಿದೊಡಮಲ್ತೆ ಮೆರೆದಪುದು 
ಪೊರಪೊಣ್ಮುತಾ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಶಿಶು ತಾಂ ಚಾರು ವಾಗ್‌ ವೈಖರಿಯ 
ಛಂದಶ್ವರೀರದಿ೦? (೧-೧-೩೨-೩೪) 

ಬಾಳು ಎಂದರೆ ಬದುಕು; ಜೀವಿಸು. ಅದು ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ ಅರ್ಥ 


ಹೊಂದಿದ್ದರು ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಸುಖದಿಂದ ಸಂತುಷ್ಠವಾಗಿರು ಎಂಬ ಧ್ದನಿ 
ಹೊಂದಿದೆ. ನೇಗಿಲಿನ ಗುಳಕ್ಕೆ "ಬಾಳು' ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಚಾಮರಾಜನಗರದ 


೪ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಕಡೆ ಮಳೆಬಿದ್ದಾಗ ಹೊಲ ಊಳಲು "ಬಾಳುಹೊಡೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 'ಬಾಳು' 
ಎಂದರೆ 'ಉಳುಮೆ.' ವ್ಯವಸಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಫಲ. ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ “ಬಾಳು. ಎಂತ ಹೆಸರಿಡುವರು. ಜಿ.ಎಚ್‌. ನಾಯಕ. ಅವರ ಆತ್ಮಕಥೆ 


'ಬಾಳು'. ಅವರ ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು "ಬಾಳು. 

ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಬದುಕು ಮತ್ತು ಬಾಳು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ: 
“ಬದುಕಲು ಶಿಕ್ಷಣಬೇಕು, ಬಾಳಬೇಕಾದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬೇಕು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದು 
ಬಾಳುವುದು "ಅಂತ ಮಾತು ಇವೆ. ಬದುಕುವವರೆಲ್ಲ ದಾಳು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ." 
(ಮಾತೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿ: ಬದುಕು ಬಾಳು) 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಬಾಳಿನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಬೇನೆ ಗುದಿಗೊಳಗಾಗಿ 
ಚೆಲುವಾದ ವಾಗ್‌ವೈಖರಿಯ ಛಂದಃಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಶಿಶುವಾಗಿ 
ಅವತರಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


೫ ೫% ೫ 
“ಬಾಳ್ಗಬ್ದ' ಪದವನ್ನು ಬಾಳ್‌--ಕಬ್ಬ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. 
ಕಬ್ಬ ೩ ಕಾವ್ಯ ಕವನ. 
ಬಾಳ್‌ಕಬ್ಬವೆಂದರೆ “ಜೀವನವೇ ಕಾವ್ಯ' 
ಬೇನೆ ಕರುಣಾಮೈತ್ರಿಯಿಂದ ಬಾಳ್ಗಬ್ಬವಾಗಬೇಕು. 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ತಮ್ಮ ಪಾಡನ್ನು ಹಾಡಾಗಿಸಿದರು. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬೆಂದು 
ಬೇಂದ್ರೆಯಾದರು. ಅವರು ಆ ಅನುಭವವನ್ನು "ಪಟ್ಟ ಪಾಡೆಲ್ಲವು ಹುಟ್ಟು ಹಾಡಾಗುತ 
ಹೊಸದಾಗಿ ರಸವಾಗಿ ಹರಿಯುತಿವೆ ಎಂದು "ಸಖೀಗೀತ'ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವಾಗಿಸಿದರು. 


ನೆಲದರಿಕೆ - ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿದ ಖ್ಯಾತಿ-ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ; ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತಿ. 

ನೆಲದರಿಕೆ ನೇಸರ್ಬಳಿಗೆ ಕಳ್ಳಲೆಯನಡಕಿ ಪೋದಂಟುತಲ್ಲೆ? (೧.೧-೨೧೬) 

ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ಸೂರ್ಯನ ವಂಶಕ್ಕೆ (ನೇಸರ್ಬಳಿ) ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಹೋದಂತಲ್ಲವೆ? 

ಕೊಡಗೆಚ್ಚಲ್‌ - ಕೊಡದಂತೆ ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವ ಕೆಚ್ಚಲು. 


ಕಾಮಧೇನುವಿನ ಕೊಡಗೆಚ್ಚಲಂ ಪಾಲ್ಗರೆದುಗೆಯ್ದ ಪಾಯಸಮಿದಂ 
(೧, ೧-೩೫೫.೫೬) 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೫ 


ಕಾಮಧೇನುವಿನ ಕೊಡಗೆಚ್ಚಲಿನಿಂದ ಹಾಲು ಕರೆದು ಮಾಡಿದ ಪಾಯಸವಿದು. 


ನೀರ್ಮುಗಿಲ್‌ = ನೀರಿನ ಮೋಡ; ಮೇಘ 
ನೀರ್ಮುಗಿಲ್‌ ತವಿಸಿದುದು ಬೇಸಗೆಯ ಬೇಗೆಯಂ (೧.೧-೩೯೪) 
ನೀರಿನ ಮೋಡವು ಮಳೆಯನ್ನು ಸುರಿಸಿ ಬೇಸಗೆಯ ಬೇಗೆಯನ್ನು ತಣಿಸಿತು. 


ಕೂರ್ಗೆಲಸ = ಕ್ರೂರವಾದ ಕೆಲಸ; ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸ. 
ಕೂರ್ಗೆಲಸದಿಂ ಪಹಿಂತಿರುಗುತಿರ್ದ ಪಾರ್ಥಿವನೊಳುದಿಸಿತು ಕರುಣೆ 
(೧.೧-೫೬೫,೬೬) 


ಕ್ರೂರವಾದ ಕೆಲಸದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಉದಿಸಿತು. 


ಕಿರುಗಜ್ಜ = ಕಿರುಗರ್ಜನೆ; ಕಿರುಗುಡುಗು 
ಗಜ್ಜ = ಗರ್ಜನೆ; ಗುಡುಗು 


ಮುಂದಣ ಮಹಾದುಃಖ ದಾವಾನಳಕೆ ತನ್ನ ಕಿರುಗಜ್ಜದಾ ಒಂದೆ ಕಿಡಿಯ 
ಮುನ್ನುಡಿಯಿಡುವ ವಿಧಿ ವಿಲಾಸದಲಿ! (೧.೧-೫೮೬,೮೭) 


ಕಾಡು ತಾನೇ ಅಳುವಂತೆ ಅನಾಥ ಶಿಶು ರೋಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಆ ರೋದನವು 
ರಾಮಾಯಣ ಕಥೆಯ ಮುಂದಿನ ಮಹಾದುಃಖದ ಕಾಡಿನ ಬೆಂಕಿಗೆ ತನ್ನ 
ಕಿರುಗರ್ಜನೆ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಮ್ಮಿಸಿದ ಮಿಂಚಿನ ಕಿಡಿ-ಮುನ್ನುಡಿಯಿಡುವ ವಿಧಿ 
ವಿಲಾಸದಂತಿತ್ತು! 


ಕವಿಯು ಶಿಶುರೋದನವನ್ನು ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ರಾಮಾಯಣ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ರೋಧಿಸುವುದನ್ನು ಪ್ರತಿಮಾತ್ಮಕವಾಗಿ `ಕಿರುಗಜ್ಜ' ಪದದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಪದಗಳು 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಹಿರಿದಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಪದಗಳು ಅತಿ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಬೀರಿವೆ. ಅಂತಹ ಕೆಲವು ಪದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. 

ನೀಡ = ಹಕ್ಕಿಯ ವಾಸಸ್ಥಾನ; ಗೂಡು. 

ನೀಡದೊಳ್‌ ಬಳೆದು, ಕಾಡಿನಲಿ ಹಾರಾಡಿದಾ ಗರುಡ ಶಿಶು, ಗರಿ 
ಬಲಿತಮೇಲಲ್ಲದೇಶಂಗಳಂ ಚರಿಸಿ ತಣಿವುದೆ? (೧.೧-೯೧-೯೩) 


ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಾರಾಡಿದ ಗರುಡ ಮರಿಯು ಗರಿ ಬಲಿತ 
ಮೇಲೆ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಸ೦ಚರಿಸಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಡೆಯುತ್ತದೆಯೆ? 


೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ನೇಸರ್ಬಳಿ - ಸೂರ್ಯನ ವಂಶ; ಇನಕುಲ 
ನೆಲದರಿಕೆ ನೇಸರ್ಬಳಿಗೆ ಕಳಲೆಯನಡಕಿ ಪೋದಂಟುತಲ್ಲೆ? (೧.೧-೨೧೬) 


(ನೆಲದರಿಕೆ' ಪದದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆಯಿದೆ) 

ಕಣ್ಣಾಗು ಎ ದೃಷ್ಟಿಯಿಡು; ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬಯಸು. 

ಸಂಯಮಿಗಳುಂ ಬೆಚ್ಚಿ ಕಣ್ಣಾಗಿರೆ, (೧.೧-೩೩೦) 

ಸ೦ಯಮಿಗಳು ಸಹ ಬೆಚ್ಚಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು ನೋಡುತ್ತಿರಲು. 

ಅಲಂಪು - ಪೀತಿ; ಸಂತೋಷ; ಸಂಭ್ರಮ. 

ಪೊಣ್ಣಿದುದು ಮೈನವಿರ್‌ ತಿರೆವೆಣ್ಣಲಂಪಿನಿಂ, ಪಚ್ಚನೆ ಪಸುರ್‌ ಗರುಕೆಯಂತೆ. 
(೧.೧-೪೦೨, ೦೩) 


ಭೂಮಿತಾಯಿ ರೋಮಾಂಚನಗೊಂಡು ಸಂತೋಷವು ಹಚನೆ ಹಸುರು 
ಗರುಕೆಯಂತೆ ಹೊಮ್ಮಿತು. 


ಪೂವಲಿ ಇ ಹೂವುಗಳ ಮಳೆ; ಪುಷ್ಪವೃಷ್ಟಿ 
ನಲಿನಲಿದು ನರ್ತಿಸಿದರಪ್ಪರೆಯರೆರಚಿ ಪೂವಲಿಗಳಂ (೧.೧-೪೨೫.೨೬) 
ಅಪ್ಪರೆಯರು ಹೂಮಳೆಸುರಿಸುತ್ತ ನಲಿನಲಿದು ನರ್ತಿಸಿದರು. 


ಬೆಳ್ಳಕ್ಕ ಎ (ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯ ಅನಂತರ) ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಹೆಚ್ಚಾಗುವ ದಿನಗಳು 
ಮತ್ತು ಆ ದಿವಸಗಳ ಕಾಲ; ಶುಕ್ರಪಕ್ಷ. 

ಇದು "ಶುಕ್ಷಪಕ್ಷ' ಪದದ ಕನ್ನಡೀಕರಣ. 

ಗೆರೆನಗೆಯ ಕಿರಿಯೊಡಲ ಪಸುಳೆದಿಂಗಳ್‌ದಿನಂ ದಿನದಿನಂ ಬಳೆವಂತೆ 
ಬೆಳ್ವಕ್ಕದಿರುಳಿನಬ್ಬೆಯ ತೊಡೆಯ ತೊಟ್ಟಿಲಲಿ (೧.೧-೪೩೪-೩೬) 


ಗೆರೆ - ಮಿತಿ, 
ತಿಂಗಳ್‌, ತಿಂಗಳು - ಚಂದ್ರ ಪರೆ. 


ಮಿತಿಯಾದ ನಗೆಯ ಪುಟ್ಟ ಶರೀರದ ಹಸುಳೆ ಚಂದ್ರ ಶ್ರೀರಾಮನು ಬೆಳ್ಳಕ್ಕದ 


ಚ೦ದ್ರನು ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತ. ಬೆಳಕು ಹೆಚ್ಚಾಗುವಂತೆ - ತಾಯಿಯ 
ತೊಡೆಯ ತೊಟ್ಟಿಲಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದನು. 


ಕೋಟರ - ಮರದ ಪೊಟರೆ; ಡೊಗರು; ಟೊಳ್ಳು. 
ದಿಟ್ಟಿ ಮಾಸಿದ ಕಣ್ಣ ಕೋಟರದ (೧.೧-೫೪೯) 
ದೃಷ್ಟಿ ಮಂದವಾದ ಕಣ್ಣ ಡೊಗರಿನ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೭ 


ಕುವೆಂಪು ಅವರು "ಶ್ರೀ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ' ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರ 
ಭಾವಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ನುಡಿನಿಧಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿ ಸಾಲುಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮುತ್ತಿನಂತೆ ಕೋದಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಅದೊಂದು 
ತವನಿಧಿಯಂತಿದೆ. ನಾನು 'ಶ್ರೀ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ ಪದಾರ್ಥಕೋಶ'ವನ್ನು 
ರಚಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದೇನೆ. ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ 
ಸಹೃದಯರು "ಶ್ರೀ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ' ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ೭೦ 
ವರ್ಷಗಳಾಗಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತ; ಅಲ್ಲಿಯ ಭಾಷಾ 
ಪ್ರಯೋಗ ಸವಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ; ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅರಿವಿಗೆ ಒಳಗಾಗಲಿ 

ಎ೦ದು ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಈ 


೨. ನೂತನ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಗೆ 
ಪೀಠಿಕಾ ಗಂಥಗಳು 


ಪ್ರೊ. ಜಿ. ಅಶ್ವತ್ಥ ನಾರಾಯಣ 


ಶಂಕರ ಮಧ್ವ ರಾಮಾನುಜರ ಅದ್ವೈತ ದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಾಧಾರಿತ ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಗಹ, ಪರಿಷ್ಕರಣೆ 
ಪ್ರಕಟಣೆ, ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರಸಾರಗಳಿಗಾಗಿ ೧೨-೪-೨೦೧೪ರಂದು 
ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತನ್ನು ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 

ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದ "ಮನೆಮನೆಗೆ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಚಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಯೋಜನೆ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು. 
ಆಸಕ್ತರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಪರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಪಸಿದ್ದ 
ಸಂಗೀತಗಾರರಿಂದ ಹಾಡಿಸುವುದು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಸುವುದು; ಅವರ ಮನೆಯ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಬಡಾವಣೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಕನ್ನಡಾಭಿಮಾನಿಗಳನ್ನು, ಸ೦ಗೀತಪ್ರಿಯರನ್ನು ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತರನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ-ಕನ್ನಡ 
ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ ಮೂಡಿಸುವುದು ಈ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ರೂಪರೇಷೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು, ಮನೆಮನೆ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ತರಕಾರಿ ಗಾಡಿ ಬರುವ ಹಾಗೆ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೯ 


ಸರಕುಗಳನ್ನು ಆನ್‌ಲೈನ್‌ ಮೂಲಕ ತಲುಪಿಸುವ ಹಾಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಮನೆಯಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಬರಲಾಗದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಭಾಗವಹಿಸಲಾಗದ 
ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸವಿಯನ್ನು 
ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಣಿಸುವ ದಿವ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಇದು. ತಳಮಟ್ಟದಿಂದ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಮಾಲೆ ಇದು. ಇದುವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ೫೦ 
ಜನರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆದಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮನೆಮನೆಗೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವುದು, ಅರಿವಿನ ಮನೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಮಾದರಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ದ್ಯೇಯೋದ್ದೇಶಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲೂ ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಲೆ-ಸಂಸ್ಥೆ-ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು. 


ಇಂದು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಮಾಧ್ದಮಠಗಳು, ಮಾಧ್ದ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದಾಸರ ಮಧ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಜಯಂತಿ, ಪುಣ್ಯದಿನಗಳ ಆರಾಧನೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ, 
ಪುರಾಣ ವಾಚನ, ಗೋಷ್ಠಿಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರಸಾರಗಳಿಗೆ 
ವಿವಿಧ ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ದೊರಕಿಲ್ಲ. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ವಿಶಾಲ ತತ್ತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಾತ್ಯತೀತವಾಗಿ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದು ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಕುಟುಂಬ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ ಪೂಜೆಗೆ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕೆ ಪುದುವಟ್ಟು 
ಇಡುವಂತೆ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನವಾದರೂ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಸಕ್ತರು 
ಸೇವಾಕರ್ತರಾಗುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಸೇವಾರಂಗ .. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಠಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಆದರೆ 
ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿರುವುದು ೧೦೦ಕ್ಕೆ ೯೦ರಷ್ಟು ಕೇವಲ ಮಾಧ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಮಾಧ್ವ ಹರಿದಾಸರ ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿವೆ. ಇದು 
ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಮಾಧ್ವ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯವಷ್ಟೇ 
ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯವಲ್ಲ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಕ್ಕಾಲು ಮಣೆ (ತಿಪಾದ ಪೀಠ) ಇದ್ದಂತೆ. 
ಮೂರುಕಾಲು ಮಣೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಣೆ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವೈತ 


೧೦ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಅದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಧಾರಿತ ಕೃತಿಗಳು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು 
ಕಾಲುಗಳು. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಇತರ ಮಾಧ್ವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮನಹೊರಳಿಸದ ಅದ್ವೈತ, 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪ್ರಕಟನೆಗಳತ್ತ  ಮನಗೊಟ್ಟಿದೆ. ಇರಾ ಸಮಗ್ರ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅದ್ವೈತ, 'ವಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೊರಗೆ ತಂದು ನಾಡಿನ ನಿದ್ದಾಂಸರ ಗಮನ ಸೆಳೆದಿದೆ. 


ಇದರೊಂದಿಗೆ ನಾರಾಯಣಶರ್ಮಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೇಂದ್ರ ಅಪ್ರಕಟಿತ, ಅಪ್ಪಸಿದ್ದರ 
ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ನಳಿನಿರಾವ್‌, ಗೀತಾ 
ಶೇಷಾದ್ರಿಗಳವರ ಕೀರ್ತನೆಗಳ 'ಸಂಗಹ ಪ ಪ್ರಕಟನೆ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಹಾಗೆಯೇ 
ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ರೂಪರೇಷೆ 
(೨೦೧೫) ಎರಪಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೀತೆಗಳು. (ಇ.ಡಿ ನರಹರಿ ೨೦೧೭ ಶ್ಯಾಮಗಾನ (ಗೀತಾ 
ಶೇಷಾದ್ರಿ ೨೦೧೮) ಕೃತಿಗಳು ಈಗಾಗಲೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 


ಇದೀಗ (೨೬-೦೫-೨೦೧೯) ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಮರುಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು 
ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳು ಗಂಥಗಳ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ 
ಒಂದು ರೀತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮ 

ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮ ಗ್ರಂಥ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಚೆಗೆ ನೋಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಯ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ವಿಮರ್ಶಾ ಗಂಥವಾಗಿದೆ. 


ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ. ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆ * ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭಾವವೇ' ಆಗಿರುವುದರಿ೦ದ, 
ವಚನ, ಕೀರ್ತನೆ, ತತ್ತ್ವಪದ ಜಿನಗೀತೆ, ಕಿಸಗೀತೆ ಸೂಫಿಹಾಡು. ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಹಾಡು, ಭಜನೆಗೀತೆಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಎಂದಿರುವುದು 
ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವುದು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತಗೊಂಡಿದ್ದು 
ಅನಂತರ, ಸರಕಾರದಿಂದ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಹಾವನೂರ ಅವರ ದರ್‌ ೫೦ 
ಸಂಪುಟಗಳ ಸುಮಾರು ೨೦೦೦೦ ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅದ್ವೈತ ದ್ವೈತ, ಎಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಕ್ಕೆ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೧೧ 


ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿತು. ೧೯೦೦ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ರಚಿತವಾದ ಹಾಡುಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹ ಇದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಯೋಜನೆ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. 


ದ್ವೈತ, ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಸ್ವೈತಗಳ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಅದ್ವೈತ ವಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತ ಕೀರ್ತನೆಗಳು ತಗೊಂಡು; ಹರಿದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ, ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಮಾಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆಧಾರಿತ ಕೀರ್ತನೆಗಳಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಕೀರ್ತನೆಗಳೂ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತ್ರಿವೇಣಿಸಂಗಮದ 
ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ 
ಉಪಷ್ಟಂಭಕವಾಗಿ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಹರಿದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳ 
ಸೂಚಿಯೊಂದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅದ್ವೈತ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಎಂ.ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯನವರು, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿರುವುದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯರ ತ್ರಿವೇಣಿ ಸ೦ಗಮವೆನಿಸಿದ ಅದ್ವೈತ-ದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಈ 
ಮೂರು. ಆಯಾಮಗಳೊಂದಿಗೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರ ವಚನಗಳನ್ನು ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ ಶಿವಶರಣರ ಗೀತೆಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎ೦ದರೆ ನಾಲ್ಕು ಆಯಾಮ 
ಗಳುಳ್ಳ ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಪ್ರೊ ಜಿ. ಅಶ್ವತ್ಥನಾರಾಯಣ 
ಅವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಜೈನ, ಕ್ರಿಸ್ತ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಕೀರ್ತನೆ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ವೈದಿಕೇತರ ನ್‌್‌ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಐದನೇ ಆಯಾಮವನ್ನು ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಗಾ? ಗೀತಾಚಾರ್ಯರು ಆಧ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು 
ಸಮಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಹೇಳುವುದನ್ನು ಪಂಚ ಆಯಾಮಗಳ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ "ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದು ಸೂಕ್ತ ಎಂದು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಂಚ ಆಹಹ! ಎಂಬ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಡಾ. ಡಿ.ಆರ್‌. ಪಾಂಡುರಂಗ ಅವರು ದ್ವೈತ, ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷಾ ದ್ವೈತ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಮೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಇದುವರೆಗಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ದ್ದೆ ತದಾಸರ ಪರಿಚಯ, ಕೀರ್ತನೆ ಆಶಯಗಳನು  ಕುರಿತಪ್ಪೇ 
ಚಟಕಾಗತು ಉಳಿದ ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಯಾಮಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪುನಾರಚನೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೨ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹರಿದಾಸಿಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಧಿಕವಲ್ಲ, 
ಶಿವಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ರು 
ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿ ನಿರತ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಗೃಹಿಣಿಯರು. 
ವಿಧವೆಯರು ಸಂಸಾರ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರು. ಆದರೆ ವೈರಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳಾದರು 
ದೈವಭಕ್ತರಾದವರು. ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಮಹಿಳೆಯರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು ಸೀಮಿತವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 


ಡಾ. ಎನ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ ಅವರು “ದ್ವೈತ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಧಾರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಿಳಾ ಕೀರ್ತನಕಾರರು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 2 ಹರಿದಾಸರನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ 
ಅವರ ಪೈಕಿ 


೧. ಯದುಗಿರಿಯನ್ನು (೧೮೨೮-೧೯೦೮) ೨. ನಂಜನಗೂಡು ತಿರುಮಲಾಂಬಾ 
(೧೮೮೭-೧೯೮೨) ೩. ಹೆಳವನಕಟ್ಟೆ ಗಿರಿಯಮ್ಮ (೧೮೦೦ ಸು.) ೪. ನಳಿನಿರಾವ್‌ 
(೧೯೩೯-೨೦೦೯) ೫) ಹರಪನಹಳ್ಳಿ ಭೀಮವ್ವ (೧೮೨೩-೧೯೦೨) 
೬) ನಾಡಿಗೇರ ಶಾಂತಾಬಾಯಿ (೧೮೬೦-೧೯೦೧) ೭) ಓರಬಾಯಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ೀದೇವಮ್ಮ 
(೧೮೬೫-) ೮) ಸರಸುಬಾಯಿ (೧೮೮೨-೧೯೮೪) ೯) ಬಳ್ಳಾರಿರಾಧಾಬಾಯಿ 
(೧೮೮೯) ೧೦) ಕಳಶದ ಸುಂದರಮ್ಮ ೧೧) ಶ್ರೀಮತಿ ಸುಂದರಮ್ಮ ೧೨) ಸರಸ್ವತಿ 
ಬಾಯಿ (೧೯೦೦-೧೯೮೨) ೧೩) ನಿಡುಗುರುಕಿಯ ಜೀವೂಬಾಯಿ (೧೮೯೭- 
೧೯೮೩) ಈ ಕೆಲವರನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವರಲ್ಲಿ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಹಿಳಾ ಹರಿದಾಸಿಯರು ೧೨ ಮಂದಿ ಇದ್ದು, 
ಒಬ್ಬರು ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅದ್ವೈತ, ಎಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಹರಿದಾಸಿಯರೂ, 
ಇದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ ಆಗಿದೆ. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕೇತರ ದನಿಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲು ಡಾ. ಎಸ್‌.ಎಚ್‌. ಭುವನೇಶ್ವರ ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಂ.ಆರ್‌.ಶ್ರೀ. 
ಅವರು ಮಾಧ್ದರು, ಅವರನ್ನು ವೀರಶೈವರೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಭುವನೇಶ್ವರ 
ಅವರು ಇನ್ನು ಶಿಶುನಾಳ ಶರೀಫರು, "ಕನಕದಾಸ ರು, 'ಅಹೋಬಲದಾಸರು, ಮಳಿಗೆ 
ರಂಗಸ್ವಾಮಿದಾಸರನ್ನು ವೈದಿಕೇತರ ಹರಿದಾಸರನ್ನಾಗಿ ಪಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈದಿಕೇತರ 


ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಪರಂಪರೆ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲೇಖಕರು 
ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. 


ಡಾ. ಉಷಾರಾಣಿ ಎ.ಪಿ. ಅವರು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಯಾಮದಲ್ಲಿ 
ಕೀರ್ತನಸಾಹಿತ್ಯ ಭಕ್ತ-ಭಗವಂತರ ನಡುವಣ ವ್ಯವಹಾರದ ಜತೆಗೆ ಭಕ್ತ-ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೧೩ 


ಸಂಬಂಧದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳತ್ತ ಹರಿದಾಸರು 
ಗಮನಹರಿಸಿದ್ದರು. ಆ ಪೈಕಿ ಹರಿದಾಸಿಯರೂ ಇದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೀರ್ತನಪರಂಪರೆ ಭಜನೆಗಳ ಮೂಲಕ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುವ ಸ೦ಪ್ರದಾಯ 
ಹಾಗೂ ನೃತ್ಯ ಸಂಗೀತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು. 
ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು ದಿನಂಪ್ರತಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದಾಗ ಉದಯರಾಗ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ರಾತ್ರಿ ಮಲಗುವವರೆಗೆ, ದಿನಚರಿಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುವುದರ 
ಜತೆಗೆ ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳ ಆಚರಣೆಗಳ ಪ್ರತಿ ಹ೦ತದಲ್ಲೂ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾ 
ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವುದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹರಿದಾಸರು ಸಮಾಜದ ಓರೆಕೋರೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಆ 
ಮೂಲಕ ಜನಸುಧಾರಣೆಗೆ ಯತ್ನಿಸಿದಂತೆ ಹರಿದಾಸಿಯರ ಕೈಲಿ ಆಗಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಅವರು ಗೃಹಪಂಜರದಿಂದ ಆಚೆ ಬಂದು ಮಧುಕರಿವೃತ್ತಿ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, ಹರಿಕಥೆ, 
ಪುರಾಣ, ನೃತ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಾ ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವು 
ದಾಗಲಿ, ಜನಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದ ಅನುಭವದ 
ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನೆರೆಹೊರೆ ಜನರ ಬದುಕಿನ ಅವಲೋಕನದಿಂದ ತಾವು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡ ಸಮಾಜದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಸೀಮಿತಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿದಾಸಿಯರ ಪಾತ್ರ ಗೌಣವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಡಾ. ಆರ್‌. ಶೇಷಶಾಸ್ತಿಗಳು ತೆಲುಗು-ಕನ್ನಡ ಉಭಯಭಾಷಾ ಎದ್ವಾಂಸರು. 
ಇವರು ತಮ್ಮ ಸಮಾರೋಪ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಮು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಕಾರವೇ 
ಇದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರದಿ೦ದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವ ನೂತನ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊ೦ಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲೂ ಪದಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆ೦ಬ, ಹೊಸ ವಿಚಾರದತ್ತ 
ನಮ್ಮ ಗಮನಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಡಾ. ಸಿ.ಬಿ. ಹೊನ್ನು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಅವರು 
ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪರವಾಗಿದ್ದು ತಳಮಟ್ಟದ ವಿವಿಧ ಜತನ 
ದವರಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೀರ್ತನರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪರ 
ವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


೧೪ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮ ಗಂಥವನ್ನು 
ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಕಂಡು ಬಂದ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಟಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಕೀರ್ತನ ಸ೦ಗ್ರಹಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಸಂಗಹಗಳೂ ಅಶುದ್ಧ ಸಂಗ್ರಹಗಳೂ ಇವೆ. ಹರಿದಾಸರ ಪರಿಚಯ 
ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನ ಕೃತಿ ಪರಿಚಯಗಳಿವೆ. ಮಾಧ್ವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೀರ್ತನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವ ವಿಮರ್ಶಾ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಹಲವಾರು ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ ನಿಬಂಧಗಳೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಲೇಖನಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. 


ಆದರೆ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾದ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಂಕಲಿಸಿರುವ 
ಗಂಥಗಳು ಕಡಿಮೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಉಪನ್ಯಾಸಕಾರರು 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು, ಕೆಲವರು ಅದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ತೇಲಿಹೋಗಿದೆ. ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮೇಳನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ಬಹುಮಂದಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಮೂಲ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೊದಲಾಗಲಿ ಆಮೇಲೆ ಆಗಲಿ ಬರಹರೂಪಕ್ಕೆ 
ಇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ವಿಚಾರಧಾರೆ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೂತನ ವಿಚಾರಧಾರೆ 
ಭಾಷಣ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರಿ ಹೋಗದಂತೆ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಗಂಥರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಸಾರ್ಥಕ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥ "ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಮರುಚಿಂತನೆ'- ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಕರು 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದ ೨೦೧೫ರ ನೂತನ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ರೂಪರೇಷೆ ಗಂಥದ 
ಪರಿಷ್ಕತ ರೂಪ ಈ ಗ್ರಂಥ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಹಲವಾರು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ವಿವಿಧ 
ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆಯಿತ್ತ ತ್ತ ಜೈನ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ, ವೀರಶೈವ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿ ತ್ರೆಗಳು ಸಮಗವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಆ ಬಗೆಯ ಪಯತ್ನಗಳು ಹಲವಾರು ಆಗಿವೆ. ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, 
ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ "ಕಲವು ಸಂಕಲನಗಳು ಹೊರಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಜೈನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಅಂತೆಯೇ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಹೊರಬಂದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಲೆತ್ತಿ ಸಿರುವ 
ಈ ಗ್ರಂಥ ಮೊದಲನೇ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿದೆ. ಸ ಸಮಗ್ರ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದಿಕ್ಸೂಚಿ ಆಗಿದೆ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೧೫ 


ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಕಟನೆ ಇದಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಿ ಮತ್ತು 
ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿ ಜಿಲ್ಲೆ, ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲಿ. ಮಹಾಜನರು, ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಇವರೊಂದಿಗೆ ಕೈಗೂಡಿಸಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ.* 


ಈ ಎರಡೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕ ಗಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆ ಮರುಚಿ೦ತನೆ ಹೊಸ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಬರೆಯಬೇಕು 
ಎ೦ಬುದರ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ; ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರು ಆಯಾಮ 
ಗ್ರಂಥ ಹೊಸ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಯಾವ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ 
ರಚಿಸಬೇಕು, ಅದರ ರೂಪರೇಷೆಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಇವೆರಡೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊಸ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಯ ಪೀಠಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ ಅವರಿಗೆ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 
ನೂತನ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ರೂಪ ರೇಷೆಗಳು ದಿಕ್ಸೂಚಿ ಅಗಲಿ 
ಎ೦ದು ಹಾರೈಸುವೆ. 


* (೨೬-೦೫-೨೦೧೯ ಭಾನುವಾರ ಬೆಳಗ್ಗೆ ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತಿನ ೫ನೇ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಮಾವೇಶದಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಆದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಭಾಷಣ ಲೇಖನ ರೂಪ) 


೩. ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡ ಭೂನಡುಕ: 
ಭೂಕಂಪಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹ್‌ 


ಡಾ. ಹೆಚ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ 


ಕನಕದಾಸರು ದಾಸಕೂಟದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಕೀರ್ತನ 
ಕಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ಇವರು ಸುಮಾರು ೯೦ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ಜೀವಿಸಿದ್ದರು.” ಇವರ ೨೩೯ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಬಿ. ಶಿವಮೂರ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಕೆ.ಎಂ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ? ತಮ್ಮ 
ಜೀವಿತಾವಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ದಾಸರು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ೩೫ನೆಯ ವಯಸಿನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಕ್ರೇತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿರುವ ಮಂಡ್ಯ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪಾಂಡವಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮೇಲುಕೋಟೆ ಯನ್ನು 
ಕನಕದಾಸರು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದರು.* 


ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೂನಡುಕ 

ಕನಕದಾಸರ ಎರಡು ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೂನಡುಕದ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. 

೧೨೭ನೆಯ ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ “ಏಕೆ ನಡುಗಿದೆ ತಾಯೇ 
ನಡುರಾತ್ರಿಯೊಳು (ಪ) ಪೊಡವಿಗೊಡೆಯನ ರಾಣಿ ಪರಮ 
ಕಲ್ಯಾಣಿ ॥ಅ.ಪ.॥ ಭೂಮಿಯು ನಡುರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಡುಗಿತು 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೧೭ 


ಎ೦ದು ಕನಕದಾಸರು ಮರುಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭೂನಡುಕಕ್ಕೆ ಸುಳ್ಳು ಮನುಜರು, 
ಗುರುಹಿರಿಯರನ್ನು ಗೌರವಿಸದಿರುವ ಯುವಕ ಅಥವಾ ಯುವತಿಯರು, 
ಚೆಲುವೆಯರ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿ ಬಿಡುವ ಹೊಲೆಯರು ಇತ್ಯಾದಿ ಪಾಪಿಗಳನ್ನು 
ಹೊರಲಾರೆನೆಂದು ಭೂತಾಯಿ ನಡುಗಿದಳು ಎಂದು ತಮ್ಮ ೫ ನುಡಿಗಳಿರುವ 
ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಮರುಗುತ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


“ಭೂನಡುಕ” ಎಂದರೆ ಭೂಕಂಪನಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ (Scismological 
Science) Earth Tremor ಎ೦ದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂಕಂಪಗಳಿಗೆ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜನರ ಪಾಪ ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಭೂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಬೆಳೆಯದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ನಂಬುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸುಮಾರು 
೫೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಈ (ಮೂಢ)ನಂಬಿಕೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇಂಥ 
ನಂಬಿಕೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಿಲ್ಲ.* 


ಕೀರ್ತನೆ ೧೪೬ರಲ್ಲಿ ಕನಕದಾಸರು ಭೂಮಿ ನಡುಗಿದ ತಾಣವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಭೂ ನಡುಕದಿಂದಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣಿಯಲ್ಲಿ “ತೀರ್ಥಗೊಲಿದು 
ಗಂಗಾದೇವಿ” ಬ೦ದಳು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (ನುಡಿ ೧ ಮತ್ತು ನುಡಿ ೪) ಈ 
ಕಲ್ಯಾಣಿಯಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಮಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಈ ಘಟನೆಯ ಸಂಧ್ಯಾಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಥೋತ್ಸವ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಂದರೆ ತೇರನ್ನು ಎಳೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ (ವಿಕೃತಿ 
ಸಂವತ್ಸರ ಚೈತ್ರ ಬಹುಳ ೧೧ ಶುಕ್ರವಾರ) ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಶ. ೧೩-೦೩-೧೫೩೦ರಂದು 
ಸಂಭವಿಸಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಶೇಖರಪ್ಪನವರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು ಅಪರೂಪದ ಕೀರ್ತನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ತೇದಿಯನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ತಿಥಿಯು ಶುಕ್ರವಾರವಲ್ಲ 
ಬುಧವಾರವೆ೦ದು ರಾಜಶೇಖರಪ್ಪನವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ." 


ಇದಿಷ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಕುರಿತು 
ಭೂಕಂಪಶಾಸ್ತ್ರ ಏನು "ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಇಂಥ “ತೀರ್ಥೊದ್ಭವ'ದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಯಾರಾದರೂ. ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ಯಾರಾಗಳಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಹೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ದಾಸರು ಹೇಳಿರುವ ಶುಕ್ರವಾರವೇ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ವಿವರಗಳು ೨೯-೦೩- 
೧೫೩೦ನೇ ದಿನಾಂಕಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ದಿನಾಂಕವಾಗಿದೆ. 
೧೩.೦೩.೧೫೩೦ ಅಲ್ಲ; "ದ್ವಿತೀಯ-ಬಹುಳ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 'ದ್ವಿತಿಯೇಕಾದಶಿ' ಇದೆ) 

-ಸಂಪಾದಕ. 
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ಕರ್ನಾಟಕವು ಭಾರತದ ಪೀಠಭೂಮಿಯಲ್ಲಿದೆ 

ಭಾರತವನ್ನು ಭೂಕಂಪಶಾಸ್ತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆರು ವಲಯಗಳನ್ನಾಗಿ (Six 
7069 ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಚಿತ -೧) ಭೂಮಿಯ ಯಾವ ಭಾಗವೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಭೂಕಂಪರಹಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಪಾಪಿಗಳ 
ಕೃತ್ಯಗಳಿ೦ದಲೂ ಭೂಕಂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂಕಂಪ ಗಳಿಗೆ ಭೂಮಿಯ ಶಿಲಾಸ್ತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಚಲನೆಗಳೇ ಕಾರಣ. ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡರೆ ಸಾಕು. 


ಚೆಲುವರಾಯನ ಗುಡಿ ಮತ್ತು ಬೆಟ್ಟದ ಭೂವಿಜ್ಞಾನ 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿರುವ ಚೆಲುವ ನಾರಾಯಣನ ಬೆಟ್ಟವು ಸೀಣುಕಲ್ಲು ಮತ್ತು 
ಕಣಶಿಲೆಯ ಬೆಟ್ಟ (Gneins granite) ಈ ಬೆಟ್ಟವು ಭೂಮಟ್ಟದಿಂದ ಸುಮಾರು ೩೦೦ 
ಮೀಟರ್‌ ಎತ್ತರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು ಕೊರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಬೆಟ್ಟದ ಪಸ್ಥಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕೊಳಗಳಿವೆ. 
(ಚಿತ್ರ-೨, ೪) ಈ ಕೊಳಗಳು ಅಥವಾ ಪುಷ್ಕರಿಣಿಗಳಿಗೆ ಮಳೆಯ ನೀರೇ ಆಧಾರ. 


ತೀರ್ಥೊದ್ಧವದ ಭೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 

ಆಗ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೂಕಂಪಗಳ ತೀವ್ರತೆ (Intensity) 
ಮತ್ತು ರಿಕ್ಟರ್‌ ಅಳತೆಗೋಲಿನಲ್ಲಿ (81೦೯ Scale Magnitude) ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಅತಿ 
ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ತೀವ್ರತೆ ೩ ಮತ್ತು ರಿಕ್ಷರ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ೩.೫-೪.೨. ನಾನೇ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಸಂಭವಿಸಿದ ಎರಡು ಭೂಕಂಪನಗಳನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದಿ೦ದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 
ಚೆಲುವನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ ರಥೋತ್ಸವದಂದು ಪುಷ್ಕರಣಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾದೇವಿಯು 
ಉದ್ಭವಗೊಂಡಳೆಂದು "ಕೀರ್ತನೆ ೧೪೬ರಲ್ಲಿ ದಾಸರು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಬೆಟ್ಟದ 
ಕೊರಕಿನಲ್ಲಿ (Fractures) ಸಂಗಹಿತವಾಗಿದ್ದ ನೀರು ಭೂನಡುಕದಿಂದಾಗಿ ಪುಷ್ಕರಣಿ 
ಯೊಳಗೆ ಹರಿದು ಬಂತು. ಭೂನಡುಕದಿಂದಾಗಿ ಕೊರಕಲು ಇನ್ನಷ್ಟು ಅಗಲವಾಗಿ ನೀರು 
ಹರಿದು ಬಂತು. ಈ ಭೂವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಘಟನೆಯು ದಾಸರ ಕಂಗಳಲ್ಲಿ "ಗಂಗಾದೇವಿಯು 
ಸಂಭ್ರಮಿಸಿ” ಸರ್ವರಿಗೂ ಮನೋಹರುಷವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಶಿರಾಳಕೊಪ್ಪ ಹಿರೇಕೆರೂರ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದಿನಾಂಕ ೧೨-೦೫-೧೯೭೫ರಂದು ಸಂಭವಿಸಿದ ಭೂಕಂಪದ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಸರಿಯಾದೀತು. ಅಂದು ಅಡಗಂಟಿ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯ ಬತ್ತಿ 
ಹೋಗಿದ್ದ ಕುಡಿಯುವ ನೀರಿನ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಮಟ್ಟವು ಸುಮಾರು ೫ ಮೀಟರ್‌ 
(5 meters) ಏರಿ ಬಂದಿತ್ತು. ಇಂಥದೇ ಘಟನೆಯು ದಿನಾಂಕ ೧೩-೦೩- 
೧೫೩೦ರಂದು ಸಂಭವಿಸಿದ ಸಣ್ಣಿ ಪರಿಮಣಾಂಕದ (Ricter Scale 3-5-4) ಭೂ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೧೯ 


ನಡುಕದಿಂದಾಗಿ ಪು ಪುಷ್ಕರಣಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಮಟ್ಟವು ಏರಿ ಬಂತು ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಹಾಗೂ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಿಕ್ಕ 
ಕೊಳಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯರು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಕ್ಕನ ಕೊಳ ಮತ್ತು ಜ್‌ 
(ಚಿಕ್ಕು ಕೊಳ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಚಿತ್ರ-೩) ಮ ಯಾವ "ಕೊಳದಲ್ಲಿ 
“ಗಂಗಾದೇವಿ' ಉದ್ಭವಿಸಿದಳೆಂದು ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ 
ಕೊಳಗಳ ಜಲಮಟ್ಟ ಏರಿ ಬಂತೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು..* 


ಸಾರಾಂಶ ಮತ್ತ ತೀರ್ಮಾನಗಳು 

ಕನಕದಾಸರ ಎರಡು ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ (ಕೀರ್ತನೆ ೧೨೭ ಮತ್ತು ೧೪೬) ಭೂಮಿ 
ನಡುಗಿತೆಂಬುದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೀರ್ತನೆ ೧೪೬ರಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ ನಡುಗಿದ 
ತೇದಿಯನ್ನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩-೦೩-೧೫೩೦) *ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪುಷ್ಕರಣಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಮಟ್ಟ ಏರಿತು ಎಂದು ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸಣ್ಣ 
ಪರಿಮಾಪಕದ (8106೯ 508163.5-8) ಭೂಕಂಪದಿಂದಾಗಿ ಬೆಟ್ಟದ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಕೊರಕಿನಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಗೊಂಡಿದ್ದ ನೀರು ಕೊಳಕ್ಕೆ ಹರಿದು ಬಂತು; ಆದ್ದರಿಂದ ಜಲಮಟ್ಟ 
ಏರಿ ಬಂತು ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು 

ಈ ಸಂಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಪ್ರೊ. ಬಿ. ರಾಜಶೇಖರಪ್ಪನವರ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ 
ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಜೆರಾಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೊ. ರಾಜಶೇಖರಪ್ಪ 
ನವರು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿ೦ದ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


ಆಕರ ಸಾಹಿತ್ಯ 

೧. ರಾಜಶೇಖರಪ ಬಿ. (೨೦೦೧) ಇತಿಹಾಸ ಕಥನ... ಪು. ೨೩೧-೨೬೮ ಸಿ.ವಿ.ಜಿ. 
ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು. 

೨. ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬಿ. ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಕೆ.ಎಂ. ೧೯೬೦, ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು... 
ಶ್ರೀ ಕನಕದಾಸರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನೋತ್ಸವ, ಮೈಸೂರು ಸರ್ಕಾರ, ಬೆ೦ಗಳೂರು. 

೩. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಎಚ್‌ (೧೯೭೫) ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೂಕಂಪಗಳ ಸಂಭವ ಎಷ್ಟು?... ಸುಧಾ 
(ವಾರಪತ್ರಿಕೆ) ಜೂನ್‌, ೨೯, ೧೯೭೫... ಬೆ೦ಗಳೂರು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ತನ್ನ 
ಸಂಪ್ರಬಂಧ Seismicity In Karnataka 1979, Geological and Geology 
Govt. of Karnataka, Bangaluru ನೋಡಿರಿ. 


** ಪ್ರ ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿಯರ ಕೊಳ ದೇವಾಲಯದ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಯಗೋಪುರ ಬೆಟ್ಟದ ಬುಡದಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದರೆ” ತೀರ್ಥೋದ್ಭವವಾಗುವುದು ಕಲ್ಯಾ ಣಿಯಲ್ಲಿ. ಈ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಯೋಗಾನರಸಿಂಹ 
ದೇವಾಲಯದ ಬೆಟ್ಟದ ಬುಡದಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಪುಷ್ಕರಣಿ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಎನ್ನ! ಲಾಗುತ್ತದೆ. -ಸಂ. 


೨೦ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಅನುಬಂಧ - ೧ ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು 
೧೨೭ 
ರಾಗ: ಮುಖಾರಿ ಅಟತಾಳ 
ಏಕೆ ನಡುಗಿದೆ ತಾಯೆ । ಭೂಮಿ ನಡುರಾತ್ರಿಯೊಳು ॥ಪ॥ 
ಪೊಡವಿಗೊಡೆಯನ ರಾಣಿ । ಪರಮ ಕಲ್ಯಾಣಿ ॥ಅ॥ 


ಗುರುಹಿರಿಯರನು ಕಂಡು ಮರುಕಿಸುವ ಮೊರೆಯನು । 

ಅರೆಮತಿಗೆ ಒಂದಂಗ ಭಾಷೆಗಳ ಮಾಡಿ ॥ 

ಚರಣಕೆರಗದ ಮನುಜರೆನಿಸಬಾರದೆಂದೆನುತ । 

ಮರಮುರಿದು ಒರಗಿ ಸಾಯಲಿ ಎಂದು ನಡುಗಿದೆಯೆ WOM 


ಉತ್ತಮರ ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳು ಬಗುಳೊ ಶ್ವಾನನು ಹುಟ್ಟಿ! 

ಹೆತ್ತವರ ನಿರ್ಬಂಧಕೊಳಗುಮಾಡಿ ॥ 

ಅತ್ತೆಮಾವನ ಕೀರ್ತಿಯನು ಕೊಂಡಾಡದಧಮರ । 

ಹೊತ್ತು ಇರಲಾರೆನೆಂದು ಮತ್ತೆ ನಡುಗಿದೆಯ ॥೨॥ 


ಕಳ್ಳತನವನು ಕಲಿತು ಕಾಲೋಚಿತವ ಕೇಳ್ಸು | 

ಸುಳ್ಳು ಮಾತುಗಳಾಡಿ ಒಡಲ ಪೊರೆವಾತ ತಾಳಿ ॥ 

ಕೊಳ್ಳದೆನ್ನ ಅವಗುಣಂಗಳ ಬಿಟ್ಟು ಇಂಥ । 

ಸುಳ್ಳು ಮನುಜರ ಹೊರಲಾರೆನೆಂದು ನಡುಗಿದೆಯ ॥೩॥ 


ಮುರಹರನ ಸ್ಮರಣೆಯನು ಮಾಡದೆ ಕಲಿಯುಗದಿ । 

ಸಲೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂ ಶಾಸ್ತವನೋದದೆ ॥ 

ಲಲನೆಯರ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿಯ ಬಿಡುವ ಹೊಲೆಯರನು । 

ಹೊರಲಾರೆನೆಂದು ನೀನೊಲಿದು ನಡುಗಿದೆಯ ॥೪॥ 


ಧರೆಯೊಳಗೆ ಕರ್ಮಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಕವಿತ್ವವ ಕಲಿತು । 

ನರಕುರಿಗಳೆಲ್ಲ ನಡೆಗೆಟ್ಟರೆಂದು ॥ 

ಗುರುವೆ ಕೇಳಯ್ಯ ಕನಕಪ್ರಿಯ ತಿರುಪತಿಯ । 

ಗಿರಿಯಾದಿಕೇಶವನೆ ಒಲಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ॥21॥ 


ಜಲನಿಧಿ ನುತನ ಮೊಮ್ಮಗನ ಕೊಂದೆ ಶೂರನು 

ಕುಲ ಸಹದೇವ ಪಾಂಡವರೈವರು ॥ 

ಲಲನೆ ದೌಪದಿಯೆಂದು ತಾ ಹೋಗಿ । 

ಹೊಲದೊಳು ವನವಾಸ ಇಹಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಯಿತಯ್ಯ Wel 


ಇಂತಿಂಥವರ್ಗೆಲ್ಲ ಮನೆಯಿಲ್ಲದಿರಲು । 
ಕ೦ತುಜನಕ ನಿನ್ನ ದಯದಿಂದಲಿ ನಿ ॥ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೨೧ 


ಶ್ಚಿಂತವಾಯಿತ್ತನೆ ನೆಲೆಯಾದಿಕೇಶವ ನೀ 
ಶ್ಲಿಂತನಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಗುಡಿಯಲಿಪ್ಲೆನು a) 


೧೪೬ 
ರಾಗ: ಶಂಕರಾಭರಣ ಅಟತಾಳ 


ಕೈಯ ತೋರಿದ ಬಗೆಯನ್ನು । ಅಮ್ಮಮ್ಮ ಯಾದವಗಿರಿ ಕಲ್ಯಾಣಿ ನೀನು ॥ಪ॥ 


ಸಕಲ ಜನರು ಕಾಣುತಿರಲು | 

ವಿಕೃತಿ ವತ್ಸರ ಚೈತ್ರ ದ್ವಿತೀಯೇಕಾದಶಿಯೊಳು Ils 

ಪ್ರಕಟತಾ ಶುಕ್ರವಾರದೊಳು ತನ್ನ | 

ಭಕುತರಿಗುತ್ನಾಹ ಸಂಧ್ಯಕಾಲದೊಳು ॥೧॥ 


ಕಡಗ ಕಂಕಣ ಗೀರುಗಂಧ ಮಿಗೆ | 

ಕಡು ಚೆಲುವಿನ ಬಣ್ಣ ಕುಪ್ಪಸದಿಂದ ॥ 

ನಡು ಬೆರಳುಂಗುರದಿಂದ ಕೈಯ । 

ಬೆಡಗ ನೋಡಿದ ಜನರಿಗೆ ಪುಟ್ಟಿತಾನಂದ ॥೨॥ 


ಜನರೆಲ್ಲ ಯದುಶೈಲೋತ್ಸವವ ಕೇಳಿ | 

ಘನಕಾಲ ದೇಶದಾಜಿತದಾ ಭಯವ ॥ 

ನಿಮಗೆ ಬಿನ್ನೈಪೆನು ನಯವ ಕೊಟ್ಟ। 

ಮನೋಹರುಷದಿ ನಮಗಿತ್ತ ವೈಭವವ ॥೩॥ 


ಚೆಲುವರಾಯನ ರಥೋತ್ಸವದೀ ತೀರ್ಥ । 

ಗೊಲಿದು ಗಂಗಾದೇವಿ ಬರುವ ಸಂಭ್ರಮವ ॥ 

ನೆಲೆಯ ಸರ್ವರಿಗನುಭವವ ಕೋಟಿ | 

ಮನೋಹರುಷವನ್ನು ನಮಗಿತ್ತ ವೈಭವವ ॥೪॥ 


* ಬಿ. ರಾಜಶೇಖರಪ್ಪನವರ ಟಿಪ್ಪಣಿ : ಸೂಚಿತ ಕಾಲವು 


ಕ್ರಿಶ. ೧೫೩೦ ಆದರೆ 
೧. ಶುದ್ಧ ೧೧ ಇ ೧೩-೩-೧೫೩೦ ಬುಧ. 
೨. ಬಹುಳ ೧೧ - ೨೯-೩-೧೫೩೦ ಶುಕ್ರ 

ಕ್ರಿಶ. ೧೫೯೦ ಆದರೆ 
೧. ಶುದ್ಧ ೧೧ - ೦೯-೪-೧೫೯೦ ಭಾನು 
೨. ಬಹುಳ ೧೧ ಇ ೨೪-೦೪-೧೫೯೦ ಸೋಮ 


ಭೂಕಂಪ ವಲಯಗಳು | 
ಮತಶ್ಸು ನಾಟ 


ಅರಾನಾದಾನಾವಾನಾನನಾಾಿದಾ 


ತ೦ಬಂಥಿತ 
ತೀವ್ರತ 


Vi 


Vil 


V +03 ಕಡಿಮೆ ” 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೨೩ 


ಚಿತ್ರ-೨ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಯೋಗಾನರಸಿಂಹ ದೇವಾಲಯ 


ಮಜ ದ್ದು 


೪. ಕರ್ಣಾಟ-ಕರ್ನಾಟಕ 
ಕರುನಾಡು ಪದವಿಚಾರ: ' 


ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 


i 


ಈಃ ಮೂರೂ ಪದಗಳು ಕ್ರಿಪೂದ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಕಾಲದಿಂದ ಬಳಕೆಯಾಗಿವೆ. ಇವು ಪ್ರದೇಶವಾಚಿಯಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಭಾಷಾ ವಾಚಿಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ ಜನರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಾಸ 
ಪ್ರದೇಶವಿದ್ದುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಕದಂಬರು (ಕ್ರಿಶ. ೩-೫ನೇ ಶು) 
ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನಾಳಿದ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ರಾಜವಂಶವಾದರೂ 
ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಕನ್ನಡ ಜನರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರದೇಶವೊಂದು 
ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ದಾಖಲೆಗಳು ಸಾಬೀತು 
ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಒಂದು ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಒಂದು 
ನಾಡಾಗಿ ಶೂದಕವಿ, ವರಾಹ ವಿಹಿರ,. ಸೋಮದೇವ, 
ಭರ್ತೃಹರಿ, ಬಿಲ್ಲಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೃತಿಕಾರರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಿ೦ದಿನ ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯ, ಕೃತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೨೫ 


ಜಡ 


ಈ ಮೂರು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ಮರುವಿವೇಚನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಗಂಥಸ್ಥ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಮಹಾಭಾರತ ಕಾಲದಿಂದ "ಕರ್ಣಾಟ' ಸಂಸ್ಥೃತ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂಜಕೆ 
`ಕರ್ನಾಟಕ' ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದೆ. 


ಕರ್ಣಾಟ-ಕರ್ನಾಟಕಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಾಗಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಗಳಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಣಾಟ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ರೂಪವೆಂದೂ ಕರ್ನಾಟಕ ಕನ್ನಡ ರೂಪವೆಂದೂ ಸಾಬೀತಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ಣಾಟದಿಂದಲೇ ಕರ್ನಾಟಕ ಬಂದಿದೆಯೆಂದೂ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು “ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು' ಎಂದಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಕರ್ನಾಟಕ 
ಎ೦ದು ಬದಲಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಬಿಎಂಶ್ರೀ ಮತ್ತು ಡಿವಿಜಿಯವರು ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವಾದ-ವಿವಾದ ನಡೆದು; ಕೊನೆಗೆ ಬಗೆಹರಿಯದೆ ಯಾವುದ 9/ 
ಎರಡೂ ಬೇಡ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು, `ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು' ಎಂದು 
ಮರುನಾಮಕರಣ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈ ಣ-ನಗಳ ವಿವಾದವನ್ನು ಜಿ.ಪಿ. ರಾಜರತ್ನಂ 
ಅವರು “ನೊಣಗಳ ಜಗಳ' ಎಂದೇ ಕರೆದು ದೀರ್ಫ ಲೇಖನವನ್ನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಂ.ವಿ.ಸೀ. ಅವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ನೋಡಿ: ಆಸ್ಪಾದ, ಅಭಿನಂದನ ಗಂಥ- 
೧೯೮೩) ಇಂಥ ವಾದ-ವಿವಾದಗಳಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕ-ಕರ್ನಾಟಕಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಮೂಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 'ಣ', ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 'ನ' ಬಳಕೆ 
ಯಾಗಿದೆಯೆಂಬುದೇ ಅಂತಿಮ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಣಾಟ' ರೂಪವೂ 
ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಕರ್ನಾಟಕ' ರೂಪವೂ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ರೂಪವನ್ನೂ ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕೃತಿಯ ಹೆಸರೇ “ಕರ್ಣಾಟ ಭಾರತ ಕಥಾ ಮಂಜರಿ' ಎಂದು 
ಇರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, ಈ ಕರ್ಣಾಟ-ಕರ್ನಾಟಕ ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕಗಳು ಕನ್ನಡ 
ಜನರ ಭಾಷೆ-ಪ್ರದೇಶಗಳು ಕನ್ನಡ ಜನರ-ಪ್ರದೇಶವಾಚಿಯಾಗಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಕೃತ ರೂಪ 
“ಕರ್ಣಾಟ'ದಿ೦ದ ಕನ್ನಡ ರೂಪ “ಕರ್ನಾಟಕ' ಬ೦ದಿದೆ ಎ೦ಬುದು ಖಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು “ಕರುನಾಡು' ರೂಪದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯೇನು? ಇದು `ಕರ್ನಾಟಕ' $ ಪದದಿಂದಲೇ 
ದಿವಿ ಎಂಬುದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
“ಕರ್ನಾಟಕ' ಪದರೂಪವು “ಕರುನಾಡು' ಪದರೂಪದಿಂದಲೇ ಬಂದದ್ದು ಎಂದು 
ಕೆಲವರು ಹೇಳಿದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಎದ್ವಾಂಸರು ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಬಂದದ್ದಲ್ಲ 
ವನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಣಾಟನಕರ್ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ದೊರಕುವ ಪ್ರಾಚೀನತೆ “ಕರುನಾಡು' ಪದಕ್ಕೆ 
ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ; ತಮಿಳಿನ ಕ್ರಿಶ. ೨-೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಶಿಲಪುದಿಗಾರಂ ಮತ್ತು 


೨೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ತೋಲ್ಕಾಪ್ಲಿಯಂ೦ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಕರುನಾಡಗರ್‌' ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವೆಲ್ಲ 

೫-೬ನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರದವು (ನೋಡಿ: (೧) ಪಾಂಡ್ಯ. ದೊರೆಯಾದ 
ಪರಾಂತಕನ ಸು; ೭೭೦ರ ತಮಿಳಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಕರುನಾಡಗನ್‌' (೨) ಕ್ರಿಶ. ಸು . ೮೫೦ರ 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಾಡದಾ ಕನ್ನ ಡದೊಳ್‌, ನಾಡವರ್‌ (ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ, 
ಬಿ.ಎಂ.ಶ್ರೀ. ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ, ಬೆಂಗಳೂರು-೧೯೮೫) ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವರು ಇದು ದೇಶವಾಚಿ 
ಪದವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಪದವೂ ಸಷ್ಟವಾಗಿ ದೇಶವಾಚಿಯೇ ಆಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡಿಗರು ph ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವ ಸ್ಥಳವಾಚಿಯಾಗಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ 

ಉಲ್ಲೇಖಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕನ್ನಡ ಕನ್ನಡ 
ನಿಘಂಟು ಈ ಪದಕ್ಕೆ `ಕನ್ನಡ ನಾಡು' ಪದಕ್ಕೆ ಸಮವಾದುದೆಂದೂ ಎತ್ತರವಾದ 
ಪ್ರದೇಶ, ಕಪ್ಪು ಮಣ್ಣಿನ. ಪ್ರದೇಶ ಎಂದೂ ಸ್ಥಳವಾಚಿಯಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥೈಸಿದೆ. 


ಎಬ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ನ ರ್ಜ” ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದವರು, ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಆರ್ಯಮೂಲದ್ದು. ಈ ಮೂಲ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸ-ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ-ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ಆರ್ಯರು ಮತ್ತು ದಾವಿಡರು ಈ ದೇಶದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಆರ್ಯರು 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದವರಾಗಿದ್ದು ದ್ರಾವಿಡರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಿ ದ್ರಾವಿಡರ 
ವಾಸ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಆರ್ಯರು ಅಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತರೆಂಬುದು; ಇದರ 
ಕಾರಣದಿಂದ ದ್ರಾವಿಡರು ತಮ್ಮ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬ೦ದರೆಂಬುದು ಇತಿಹಾಸ. ಹೀಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ನಿಂತ ದ್ರಾವಿಡರು ವಿಶಾಲ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಚದುರಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರದೇಶಗಳವರ ಜೀವನವೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವರ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಬದಲಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ; ತಮ್ಮದೇ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಕವಲೊಡೆದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು 
ಹವಾಮಾನದ ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ಭಾಷಾ ರೂಪಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಭಿನ ಭಾಷೆಯ ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಭಿನ್ನ ಪ್ರದೇಶದ ಜನರಾಗಿ ಬದಲಾದವರೇ 
ಕನ್ನಡಿಗರು, ತೆಲುಗರು ತಮಿಳರು. ತುಳುವರು, ಕೊಡವರು, ಮಲೆಯಾಳದವ 
ರೆಂಬುದು ಒಪ್ಪಿತ ವಿಚಾರ. 


ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡಿಗರು ತಮಿಳರುಗಳು 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜನಪದರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಇವರುಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಯಾವ ಪ್ರದೇಶದವರೆಂದು ತಾವೇ ಗುರುತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹೆಸರಿನ ಪದ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೨೭ 


ಇವರಾಡುವ ಭಾಷೆಯ ಪದವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಅವರು ವಾಸಿಸುವ 
ಪ್ರದೇಶವಾಚಿಯಿ೦ದಲೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ; ಕನ್ನಡಿಗರು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ತಮಿಳರು 
ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಿಂದಲೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದುಕೊಂಡಾಗ 
ಕನ್ನಡಿಗರು ಹೆಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಮೂಲಪದ "ಕರುನಾಡು, ಕರುನಾಡಿಗರು' 
ಎಂಬುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ “ಕರ್ಣಾಟ'ವಾಗಲಿ ಅದರಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕನ್ನಡದ `ಕರ್ನಾಟಕ'ವಾಗಲಿ ಅನಂತರದ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡಿಗರ 
ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಭಾವವಾದ ಮೇಲೆ ಇವು ಬಳಕೆಗೆ ಬ೦ದಿರುವುದಾಗಿದ್ದು, ಇದಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡಿಗರು ತಮ್ಮ ಆಡುಮಾತಿನಲ್ಲೇ ತಮ್ಮನ್ನು ಕರುನಾಡಿಗರು, 
ತಾವು ಕರುನಾಡಿನ ವಾಸಿಗರು ಎ೦ದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ನೆರೆಯವರೂ 
ಇದನ್ನೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದೇ ಸಹಜವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಿಲಪ್ಪದಿಗಾರಂನಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವ *ಕರುನಾಡಗರ್‌' ಪದವನ್ನು `ಕನ್ನಡ'ದ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆ೦ಬುದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಇದೇ ಸಹಜವಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ "ಕರುನಾಡು' ಪದವೇ `ಕರ್ಣಾಟ' ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಉಚ್ಛಾರಕ್ಕನುಗುಣನಾಗಿ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿದೆ. ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಪದ ಮಧ್ಯದ "ಟ'ವು 'ಡ' ಆಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗಾಗಿ 
“ಕರ್ನಾಟಕರ್‌' ಎಂಬುದು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ 'ಕರುನಾಡಗರ್‌' ಆಗಿದೆ ಎಂದೂ ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಕನ್ನಡಿಗರು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಹಜರೂಪ, ಮೂಲರೂಪವೇ *ಕರುನಾಡು' ಆಡು 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಯ. ಸೇರಿ ಕರುನಾಡಗರ್‌/ಕರುನಾಡಗನ್‌ ಆಗಿದ್ದು ತಮಿಳು 
ಕೃತಿ ಅದನ್ನೇ "ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಗಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗಂ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ We ನಿದರ್ಶನಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. (ನೋಡಿ: "ತಮಿಳಗಂ 
ಶಂಗಮ್‌ ಕನ್ನಡ-ಡಾ. ಷ. ಶೆಟ್ಟರ್‌, ಅಭಿನವ, ಬೆಂಗಳೂರು, ೨೦೦೬) 


ಇದೇ ಸಹಜರೂಪವನ್ನೇ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನೂ ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಕನ್ನಡ ಪಾಂ ನಾಡದಾ ಕನ್ನಡದೊಳ್‌, “ನಾಡವರ್‌' (ಇವನ 
ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ, ಇರುನಾಡ್‌ ಎಂಬುದರಿಂದ 'ಕನ್ನಡ' ಪದ ನಿಷ್ಠನವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಇವಳೆ ಕರ್ನಾಟಕ" ಪಾದವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಯೂ ಬಳಸಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಷಾ-ಜನಾಂಗದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಧಾರದಿಂದ 


ರಾಗಿ ಕರುನಾಡು ಪದವೇ ಮೂಲಪದವೆಂದು "ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸ್ಥಳವಾಚಿಯೇ ಆಗಿದ್ದು ನಿಘಂಟಿನ ಮತ್ತು ಈವರೆಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು 


೨೮ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಅರ್ಥವೇ ಸಹಜವಾದದ್ದೆಂದು ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಈ ಮೂಲ ಕನ್ನಡದ ಸಹಜ ಬಳಕೆಯ ಪದದಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ 
ಕನ್ನ ಡದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡಿಗರನ್ನು ಮತ್ತು ಕನ್ನ! ಡ ನಾಡನ್ನು 
ಹೆಸ ಸರಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಟ್ವರ್ಣಾಟ' ಕ ಉಫೇಖಿಸಿದೆಯೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕರುನಾಡುಕರ್ಣಾಟವಾಗಿರುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವನೀಯ ಮತ್ತು 
ಸಹಜಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳವಾಚಿಗಳ ಕನ್ನಡ ರೂಪಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ 
ಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. (ಬಿಳಿಗಿರಿ೨ಶ್ರೇತಾದ್ರಿ; 
ನಂಜನಗೂಡು»ಗರಳಪುರಿ, ಇತ್ಯಾದಿ) 


ಹೀಗೆ “ಕರುನಾಡು' ಮೂಲಪದದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ 
ಗೊಂಡು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಣಾಟ'ವಾಗಿ, ಅದು ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಕರ್ನಾಟಕ'ವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬ೦ದಿರುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಜನಾದದ್ದು. ಈ ಕರ್ಣಾಟ ಪದವು ಭಾಷಾ 
ವಾಚಿಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳವಾಚಿಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಳವಾಚಿಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ 'ಕರ್ನಾಟಕ' ಎಂದು ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರುನಾಡು ಪದವೇ "ಕನ್ನಡ' ಎಂಬ ಭಾಷಾವಾಚಿ 
(ಕರುನಾಡು»ಕಂನಾಡು>ಕನ್ನಡ) ಆಗಿ ರೂಪಂತರಗೊಂಡ ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 


ಮೊದಮೊದಲು ಕರುನಾಡು ಎ೦ಬುದು ಇಡೀ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಸ್ಥಳವಾಚಿಯಾಗಿ 
ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದು ಪ್ರದೇಶವಾಚಿಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರು 
ವಂತಹುದು. ಎತ್ತರವಾದ ಪ್ರದೇಶ ಎಂಬ ಇದರ ಅರ್ಥದಿಂದ ಪ್ರದೇಶವಾಚಿಯೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆಂಧ್ರ, ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಿಗಿ೦ತ ಕರ್ನಾಟಕ ಎತ್ತರ ಪ್ರದೇಶವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೃಷ್ಣಾನದಿ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲೂ ಕಾವೇರಿ ನದಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲೂ 
ಹರಿದು ಹೋಗುವುದು, ಈ "ಎತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ” ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ “ಕರುನಾಡು” 
ಎ೦ಬುದು ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಬಳಕೆ ಯಾಗಿರುವುದು. 


ಮುಂದಿನ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವಾದ "ಕಪ್ಪು' 
ಎಂಬುದರಿಂದ "ಕಪ್ಪು ಮಣ್ಣಿನ ಪ್ರದೇಶ” ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರದೇಶ' 
ಎ೦ಬುದು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಭೂ ಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭೂಪ್ರದೇಶ ಎತ್ತರವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
'ಎತ್ತರವಾದ ಪ್ರದೇಶ' ಎ೦ಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಬಳಕೆ ಬ೦ದಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯುಂಟು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈವರೆಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೨೯ 


ಕರುನಾಡು ಕರ್ಣಾಟ ಕರ್ನಾಟಕಗಳೇ ಮೂಲರೂಪವೆಂಬುದನ್ನು ಕರುನಾಡು, 
ಕರುನಾಡಗರ್‌ ಪದವೇ ಮೂಲರೂಪವೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣಗೊಂಡು 
“ಕರ್ಣಾಟ'ವಾಗಿದೆಯೆ೦ತಲೂ ಇದು ಮತ್ತೆ ಕನ್ನಡೀಕರಣಗೊಂಡು 'ಕರ್ನಾಟಕ' 
ವಾಗಿದೆಯೆಂತಲೂ “ಕರುನಾಡು” ಮೂಲಪದದಿಂದಲೇ 'ಕನ್ನಡ' ರೂಪಾಂತರ 
ಗೊಂಡಿದೆ ಎಂತಲೂ ಗಹಿಸುವುದೇ ಸೂಕ್ತವೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸಮೀಕರಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು: 


ಕರುನಾಡು 
ಇತ a 


>ಕಂನಾಡು»ಕನ್ನಡ 


೫. ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವರದಿಗಾರ ರಾಮಣ್ಣ 


ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಹಣಕಾಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಂದರೆ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ದಾಂಪತ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಜಮೀನಿನ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕೆಲವರಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲೋ ಲಕ್ಷಕ್ಕೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಲ್ಲದ 
ಜೀವನ ಸುಖ ಜೀವನ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬರುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬಂದಾಗ ಮನುಷ್ಯರು ಎದೆಗುಂದದೆ ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ, 
ಧೈರ್ಯದಿಂದ, ಹಿರಿಯರ ಸಲಹೆಗಳಿಂದ ಎದುರಿಸಲು 
ಕಲಿಯಬೇಕು. ಆಗ ನಮಗೆ ನೆರವಾಗುವುದೇ ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, 
ಭಾಗವತ ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಜನಾಂಗ 
ಧರ್ಮಗಂಥಗಳ ಮೊರೆ ಹೋಗದೆ ಗುರುಹಿರಿಯರ ಮಾತು 
ಕೇಳದೆ ಆತುರದ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ತಾಳಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥವರು ಪಲಾಯನವಾದಿಗಳು 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ "Life is aMysery 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೩೧ 


to be lived, not a problem to be solved’ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹೇಳಿ ಕೇಳಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಈಗಿನಿಂದಲೇ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ, 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೆಂಕಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಬಾವಿ ತೋಡುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. 
ಹಣಕಾಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಣ 
ತೊಡಗಿಸಿರಬೇಕು. ಉದಾ: ಚಿನ್ನ ಷೇರು ಮತ್ತು ಮ್ಯೂಚುಯೆಲ್‌ ಫಂಡ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಣವನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಗಳಿಸಿದ ಹಣವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸಬಾರದು. ಇದು ಆರ್ಥಿಕ ತಜ್ಞರು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರ. ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


೧. ಲಾಯರ್‌ಗಳು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರ : ಇಂದಿನ ಬಹುತೇಕ ಜಮೀನಿನ ಮತ್ತು 
ಅಪರಾಧಗಳ ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರಗಳು ಬರೀ 
ಸೊನ್ನೆ ಅಥವಾ ಮುಗಿಯಲಾರದ ಡೇಟ್ಸ್‌. ನಿರಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಅಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ 
ಬಿಡುಗಡೆ. ದುರಾಸೆಗಳಿಗೊಳಗಾದ ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ಗಳಿಗೆ ಬೈಯಿಲ್‌ ಕೊಡಿಸಲು ಮತ್ತು 
ಮುಂದೂಡಲು ಲಾಯರ್‌ಗಳು ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಹಣ ಪೀಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದುಡ್ಡಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ಅಪರಾಧವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿ ಜಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಬಡವರು 
ಮದ್ಯಮವರ್ಗದವರು ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಕೋರ್ಟು ಕಚೇರಿಗೆ ಹೋಗುವುದೇ ತಪ್ಪೆನಿಸಿದರೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಂಥಹವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ತೆರಳಿ ಆಯಾ 
ದೇವರುಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಧರ್ಮದೇವತೆಗಳೇ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ 
ನೀಡುತ್ತಾರೆಂದು ನಂಬಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಿ೦ದ ಇರಬಹುದು. 


೨. ಇಂದಿನ ವೈದ್ಯರುಗಳು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರ : ಇಂದಿನ ಬಹುತೇಕ ವೈದ್ಯರುಗಳು 
ಯಾವುದೋ ಕಾಯಿಲೆಗೆ ಯಾವುದೋ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನೀಡಿ ವಿಧವಿಧ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳ ನೆಪ ಒಡ್ಡಿ 
ರೋಗಿಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಶೋಷಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಡೈರೆಕ್ಟ್‌ ಆಗಿ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿ 
ಬಿಡುವರು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ "ವೈದ್ಯೋನಾರಾಯಣೋ ಹರಿ' 
ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಇವರುಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ ಒಂದು ಪದ್ಯ 


ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳೆರಡು ಮನೆಯನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದವು ವೈದ್ಯ ಶಾಲೆಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ವೈದ್ಯ ಶಾಲೆಗಳು 

ಕೊಟ್ಟ ಧನವನ್ನು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡದೆ ಕೆಟ್ಟಮದ್ದನು ನೀಡುತಾ 

ಆಲಸ್ಯದಿ ದುಷ್ಟವೈ ದರು ಜನರ ಕಳುಹಿಸುತಿರುವರು ನಿತ್ಯ ಯವಮಪುರಿಗೆ 
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ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವೆಂಬಂತೆ ಹಲವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವೈದ್ಯರುಗಳಿರುವರು. 
ಖಾಯಿಲೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಇಂದಿಗೂ ವೈದ್ಯರಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿರುವುದು. ಇಂತಹ 
ಸೇವಾಪರ ವೈದ್ಯರನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆಯಬೇಕು. 


೩. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯರು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರ : ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಜನ್ಮದಿನಾ೦ಕ ಹಾಗೂ ಸಮಯವನ್ನಾಧರಿಸಿ ಜಾತಕ ಬರೆದು ಶುಭಾಶುಭ 
ಫಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವರು. ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಹಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಒಳ್ಳೆ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಉ೦ಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ "Fortune Wheel, ಅಥವಾ ವಿಧಿಯಾಟ 
ಎನ್ನುವರು. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಜಾತಕನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಸುಫಲ- 
ದುಷ್ಪಲಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗಹಶಾಂತಿ, ಜಪ, ತಪ ಮುಂತಾದ 
ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುರುಬಲವನ್ನು ತಂದೆಯ ಬಲ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶನಿ ಬಲವನ್ನು ತಾಯಿಯ ಬಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಾವೆಲ್ಲ ದೇವರ 
ಮಕ್ಕಳಿದ್ದಂತೆ, ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ತಂದೆ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ತಾಯಿ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ ಹಾಗೆ. ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಮಕ್ಕಳು ಅನಾಥವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜಾತಕನಿಗೂ ಗುರುಬಲ ಹಾಗೂ 
ಶನಿಬಲ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ವಿವಾಹಾದಿ ಮಂಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗಲೂ, ಮನೆ ಕಟ್ಟಿಸುವಾಗಲೂ ಗುರುಬಲ, ಶನಿಬಲ ಇದ್ದರೆ ಕೆಲಸ 
ಸರಾಗವಾಗಿ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಗೂ ವಿಘ್ನಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆಂದು ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಮಯ 
ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟ ಸಮಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ಹಿಗ್ಗದೆ ಕೆಟ್ಟ 
ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ಕುಗ್ಗದೆ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಇರಲು ಈ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಭವಿಷ್ಯ 
ನಮಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎದ್ಯಾವಂತನಿಗೆ ವಿಚಾರವಂತರಿಗೆ ಇದರ 
ಅಗತ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಬಲದಿಂದ ಅವರು ಬದುಕನ್ನು ನಿಭಾಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ನಂಬಿದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದರಲ್ಲೂ ಮೋಸ ಮಾಡುವವರಿರುತ್ತಾರೆ, ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಇರಬೇಕು. 


೪. ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ನೀಡುವ ಪರಿಹಾರ : ರಾಮಾಯಣ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯರ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ದೊರೆಯುತದೆ 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಮನುಷ್ಯರ ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು, ಅದು ಸಮಾಜದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ಮನುಜರಿಗೆ 
ಒಳ್ಳೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. ನೂರಾರು ಜನರ ಸಮಾಧಿಗಳ 
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ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಮಹಲ್‌ನ್ನು ಕಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿದೆಯೇ? ಎನಿಸಿಬಿಡಲು 
ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು ದಿನಾ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಓದಿ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಈ ದೇಶವೇ 
ಸ್ಪರ್ಗವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಆನಂದ, ತೃಪ್ತಿ. ನೆಮ್ಮದಿ 
ಕೋಟಿ ಹಣ ಕೊಟ್ಟರೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳು 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳೂ ಕೂಡ, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಕೈಮುಟ್ಟಿ ಆಣೆ ಮಾಡಿ ನ್ಯಾಯ 
ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದರೆ, ಇವುಗಳ ಬೆಲೆ ಎಷ್ಟಿರಬಹುದೆಂದು 
ವಾಚಕರೇ ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಿ. 


ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ದುರಾಸೆಯೇ ಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾವೆಲ್ಲಾ ಇಂದಿನಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಹಾಗೂ ಮುಂದಿನ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಅವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಬೇಕು. ಆ ಮೂಲಕ ವ್ಯಫ 

ಸಮಸ್ಸಿಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
J 


೬. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀ ಅಸ್ಮಿತೆ 


ಚೇತನಾ ಹೆಗಡೆ 


ಆಧುನಿಕ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರಂಭವನ್ನು ನವೋದಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ನವೋದಯ ಎಂಬುದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾದರೆ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಳುವಳಿಯ 
ರೂಪ. ಮಾನವತೆ, ಸಮಾನತೆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಕನ್ನಡ ನಾಡು 
ನುಡಿಯ ಎಚ್ಚರ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಚಳುವಳಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಂಬಲ, 
ಸಮಾಜದ ಅರ್ಥಹೀನ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳ ವಿರೋಧ, ಜಾತಿ 
ಪದ್ಧತಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ, ಶಿಕ್ಷಣ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಎರೋಧ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬಂತೆ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಪರಂಪರಾನುಗತ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆ ತೋರಿಸುತ್ತ, 
ಹೊಸತನದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 


ಅ.ನ.ಕೃರವರು ೧೯೪೭ರಲ್ಲಿ “ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ" ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೩೫ 


“ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಗುರಿ ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುವುದೇ ಅಲ್ಲ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕತೆಯೇ ಇರಬೇಕು. ಅಜೇಯ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಇರಬೇಕು. ಅದು ನಮ್ಮ ಜನತೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಬಾಳಿನಿಂದ, 
ಭಾವನೆಯಿಂದ, ವಿಚಾರದಿಂದ, ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಗೆ ನಿಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸತ್ತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದರು”? ಅ.ನ.ಕೃ, ತ.ರಾ.ಸು, ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿಮನಿ, 
ನಿರಂಜನ, ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳ, ಚದುರಂಗ, ಕುಮಾರ ವೆಂಕಣ್ಣ, ಅರ್ಚಕ ವೆಂಕಟೇಶ್‌, 
ಕೊಟ್ಟಲಗಿ ರಾಮಚಂದ್ರ ಮುಂತಾದವರು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ 
ಸಾಧನೆ ನೀಡಿದ ಸಾಹಿತಿಗಳು. ಮಾರ್ಕ್ಸ, ಲೆನಿನರ ಸಾಮ್ಯವಾದ ರಷ್ಯಾವನ್ನು ದಾಟಿ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ತಲುಪಿ ಹಿ೦ದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನ೦ತರದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ 
ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 
ಪಡೆಯಿತು. ಅ.ನ.ಕೃರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಣಯ, ಬಡತನ, ರಾಜಕೀಯತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಿಷಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ವಿನ್ಯಾಸವಿದೆ. ತರಾಸು, ನಿರಂಜನ, ಕಟ್ಟಿಮನಿ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೂ ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ಛಾಪು ಪಡೆಮೂಡಿಸಿದರು. 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆ ವಾತಾವರಣ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದರೂ ಎನ್‌. ಅನಂತನಾರಾಯಣ, ಅಶ್ವಥ್‌, 
ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳ ಮುಂತಾದವರು ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಕಥಾಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಸಾಗಿದರು. 


“ನಲವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯದಿ೦ಂದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯೆಡೆಗೆ, 
ವಸಾಹತು ಶಾಹಿಯಿ೦ದ ಪ್ರಜಾತಾಂತ್ರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿದ ಪುರುಷ 
ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಹುಟ್ಟಿತು. ಜಾಗತಿಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿ ಫ್ಯಾಸಿಸಂ, ನಾಸಿಸ೦ ವಿರುದ್ಧ ರಷ್ಯಾ ನಡೆಸಿದ್ದ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಹೋರಾಟಗಳು, ದೇಶಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ 
ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿದ್ದ ಗಾಂಧಿ, ಮತ್ತಿತರರ ನೇತೃತ್ವದ ಹೋರಾಟಗಳು 
ಸ್ಥಳೀಯ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತತ್ತರವಾಗಿದ್ದ ರೈತಾಪಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಹೋರಾಟಗಳು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿದವು”.” 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಜಾತಿ, ವರ್ಗ, ಲಿಂಗದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ತಾರತಮ್ಯ ನೀತಿಯನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲಕ್ಷಿತ ಸಮುದಾಯವಾಗಿದ್ದ ಜನರ 
ಬದುಕನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಧವಾ ಸಮಸ್ಯೆ, ವಿವಾಹೇತರ ಸಂಬಂಧ, ಕಾಮ, ಸಲಿಂಗರತಿ ಸ್ತ್ರ ಶೋಷಣೆಯ 
ವಿಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳು ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅ.ನ.ಕೃರವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು (ಕರೆಯುವ ಕಣ್ಣು, ಮಧುರ ಸ್ವಪ್ನ, ನನ್ನ ತಂಗಿ ಇತ್ಯಾದಿ). ಸರಳ 


೩೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ನಿರೂಪಣೆ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾಯ ಬಿಂಬಿಸುವ ಕಥೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಚದುರಂಗರ "ಬಣ್ಣದ ಬೊಂಬೆ' ಧರಳಜೇಧತ ದುರಂತದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿತ್ರಣ ನೀಡುವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ದುರಂತ 
ಆಕ್ರೋಶದಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಬಸವರಾಜ 'ಕಟ್ಟಿಮನಿಯವರ "ಗಿರಿಜಾ ಕಂಡ ಸಿನಿಮಾ, 
ಬೂಟ್‌ಪಾಲಿಷ್‌', “ನಾಯಕನ ಮಾನ', "ಜನವರಿ ೨೬' ಗಮನಾರ್ಹ ಕತೆಗಳು. 
ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕ ಶೈಲಿಯ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲವೂ ನಶ್ವರವೆಂಬ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ತ.ರಾ.ಸು. ರವರ “ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ' ಮತ್ತು 
೦-೦೬೦ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತದೆ. "ಶೋಷಣೆ. ಬಡತನ, ಅಸಮಾನತೆ ಕುರಿತ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು 
ಕೇಂದವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡ ನಿರಂಜನರವರ ವಸ್ತುವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ 
“ಕೊನೆಯ ಗಿರಾಕಿ' ಕತೆ ಓದುಗರನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 


ಬಡತನ, ಸ್ತ್ರೀ ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ವಿಧವಾ ಸಮಸ್ಯೆ, ವೇಶ್ಯಾಸಮಸ್ಯೆ, 
ವರದಕ್ಷಿಣೆ, ಕೌಟಂಬಿಕ ವಿರಸ, ಬಹುಪತ್ನಿತ್ತ, ಬಂಜೆತನ, ವಿವಾಹೇತರ "ಕ್ರಂಗಿಕ 
ಸಂಬಂಧ, ಕುಡಿತದ, ಜೂಜಿನ ಚಟದ ಗಂಡಂದಿರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಸ್ತ್ರೀ ಕಾರ್ಮಿಕರು, 
ಹೆಣ್ಣು ಜೀತದಾಳು, ಭಿಕ್ಷುಕಿಯರು, ದಲಿತರ, ರೈತರ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆ ಮುಂತಾದ 
ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ತ್ರ ಬದುಕಿನ ಬಹುಮುಖ್ಯ 
ಸರಗಳ ಚರ್ಚೆ. ದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. ತ್ರಿವೇಣಿ, ಎಂಕೆ. ಇಂದಿರಾ, ಹಾಣಿ. 
ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಸುಶೀಲ ಕೊಪ್ಪರ ಮುಂತಾದವರು ಈ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಗಮನಾರ್ಹ ಲೇಖಕಿಯರು. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಕಥೆಗಾರ್ತಿಯರಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮುಖದ ಕತೆಗಳು ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗಡೆ ಸ್ತ್ರ ನಿಲುವುಗಳ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಇವರು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆ ಸ್ವರೂಪ ಇದ್ದರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನವೋದಯದ ಅಂಶಗಳು ಬಿಂಬಿತವಾಗಿವೆ. = ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿವೇಣಿ, 
ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, ಹೆಚ್‌.ಎ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಇವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿನ ಸ್ತ್ರ ಅಸ್ಮಿತೆಯನ್ನು 
ಅರ್ಥೈ ೯ಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನಃ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಲೇಖಕಿಯರ ಕಥಾವಸ್ತು ಹಂದರದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಎರಡು ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೧) ಶೋಷಣೆಯ ಅನಾವರಣ ಹೆಜ್ಜೆ. 
ಲ್‌, ಜ 
ಶೋಷಣಾ ಅನಾವರಣ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿ : ಅಪಾರ ಓದುಗ ವರ್ಗವನ್ನು ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊ೦ಡು 


ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ. ತ್ರೀವೇಣಿಯವರು (೧೯೨ ೨೧೯೬೩) ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನ. ಮಿಡಿತವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣು, ಹೆಣ್ತನ, ಹೆಣ್ಣಿನ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೩೭ 


ಜಗತ್ತು ಅವಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನುಭವ, ಅವಳ ಖಾಸಗಿ ವಲಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಬಗೆಗೆ 
ಆಳವಾದ ಒಳನೋಟ ಇವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂಗೀತಗಾರ್ತಿ 
ಉಷಾ ಪತಿ ಮಾಧುವಿನ ಒತ್ತಡ, ಬಲವಂತದಿಂದ ಸಂಗೀತ ಕ್ಷೇತದ ಸಾಧನೆ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವ ಚಿತ್ರಣ (ತ್ಯಾಗಮುಯವೀ ಜೀವನವು). ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುವ ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆ ತಳಮಳಿಸುವ, ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಗು ಪತಿಯದ್ದೊ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಾಚಾರಿಯದೊ ಎಂಬ ಆತಂಕದಲ್ಲಿ ಕಳೆದು ಮಗು 
ಜನಿಸಿದಾಗ ಪತಿಯಂತೆಯೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ “ಮಗು ನಮ್ಮದೇ ... 
ನಮ್ಮ ಮಗು, ನಮ್ಮ ಮಗು...” ಎನ್ನುತ್ತ ಕಣ್ಮುಚ್ಚುವ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ(ನರಬಲಿ). ಗಂಡನ 
ಸ್ವಾರ್ಥ, ಸಮಯಸಾಧಕತೆ ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿಯ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ, ತ್ಯಾಗ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ಸಂಬಂಧದ ಅಸ್ಥಿರತೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂಬಂತೆ “ಬೆಡ್‌ ನಂ 
೭” ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ೨ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಕ್ಷಯರೋಗಿ ಗಂಡನ ಸೇವೆ ಮಾಡಿ ಆ 
ಸೋಂಕಿಗೆ ಒಳಗಾದ ಹೆಂಡತಿ ಒಂದೆಡೆಯಾದರೆ, ಗುಣಮುಖನಾಗಿ ಇವಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಮರುಮದುವೆ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುವ ಗಂಡ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ.ಇದು ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ 
ನಡುವಿನ ಮೂಲಭೂತ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಬಡ ಅಮಾಯಕ ನಾಗಮ್ಮನನ್ನು ಪ್ರೇಮ ಪಾಶದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಸಿ ಅವಳಿಗೆ 
ಮೋಸ ಮಾಡುವ ವೀರಪ್ಪ. ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುವನ್ನು ಸಾಕುವ ನಿರ್ಧಾರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ 
ನಾಗಮ್ಮ (ಮಗುವಿನ ಕರೆ). ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧದ ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿ ಮತ್ತು ಮಗನ 
ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಿತ್ರಣ (ಸೇರದ ದಾರಿ). ಬಡತನದ ಬೇಗೆ ತಾಳಲಾಗದೆ 
ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮ೦ತ ಮುದುಕನಿಗೆ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿದ ತಂದೆ ಚಿತ್ರಣ (ಮಗಳ 
ಮನಸ್ಸು). ಹಣದಾಸೆಗೆ ದೇವಮ್ಮನನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗಿ ಅವಳಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಣೆ ಕಳೆದ 
ನಂತರ ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನ ನೀಲಿಗೂ ಮೋಸಮಾಡುವ ರೇವಪ್ಪ (ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ). 
ವಿನಾಕಾರಣ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಸ೦ಶಯಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ, ಇನ್ನೊಂದು ವಿವಾಹ 
ವಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಿತ್ರಣ (ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಧಾರ) ಮುಂತಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ಶೋಷಣೆಯ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಲೇಖಕಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ (೧೯೩೪-೧೯೯೧)ರವರು ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವೈದ್ಯರು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತಿ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಆಲೋಚನೆಯ ಲೇಖಕಿಯಾದ ಷು ಸ್ತೀ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಚಿಂತನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಗ, ಜಾತಿ, ಲಿಂಗ, ವೈಷಮ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯ ಬದುಕನ್ನು 
ಅತಂತ್ರವಾಗಿಸುವ ಚಿತ್ರಣ ಇಲ್ಲಿದ್ದು, ಸ್ತೀ ಮಾದರಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ ವಿಗ್ರಹ ಕೆತ್ತುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಲ್ಪಿ ವರುಣಾಚಾರಿಯ ತುಂಬುಗರ್ಭಿಣಿ ಪತ್ನಿ ಮಾಡೇವಿ 
ದಳವಾಯಿಯ ಅಟ್ಟಹಾಸ "ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ 


೩೮ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಿಂಸಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. ಸೈನಿಕರ 
ದಾಳಿಗೆ ಒಡೆದುಹೋದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ವಗಹದಂತೆ ದಳವಾಯಿಯ ದರ್ಪ, ಕೌರಕ್ಕೆ 
ಅಮಾಯಕ ದಂಪತಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ (ರೂವಾರಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿ. ಮೆದುಳಿನ 
ರಕ್ತಸ್ರಾವದಿಂದಾಗಿ ನಿಷ್ಠಿಯವಾಗಿ ಟ್ಯೂಬ್‌ ದ್ರವಾಹಾರದ ಮೂಲಕ ಉಸಿರಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಸೀಗೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅಪವಾಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ದೂರವಾಗುತ್ತ 
ಸಾಗುತ್ತವೆ. ತಾಯಿಗೆ ಒಂದು ದಿನವೂ ಸೇವೆ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು 
ಆಕೆಯ ಒಡವೆ, ವಸ್ತ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಠೇವಣಿಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತ loesocne 
ಕ್ಷೀಣುವಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪತ್ನಿ ನರಳುವ ಬದಲು ಸಾಯಲಿ ಎಂದು 
ಇಚ್ಛಿ ಸುವ ಪತಿ, ಇಂ ಸತ್ತರೆ ತನ್ನು ವಾ್‌ ಮುಂದೂಡುವುದಲ್ಲ ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯ 
ಗಳು] ಅತ್ತೆ ಸತ್ತರೆ ಅವಳನ್ನು ನೋಡ ಬರುವ ಅತಿಥಿಗಳ ಸೇವೆ ನಿಲ್ಲುವುದು 
ಎಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸೊಸೆ, `ಇರ್ವರಚತೆಯಿಂದ ಸೇವೆ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸದಾಕೆ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ನಡುವೆ ದೀರ್ಫನರಳಾಟದಿ೦ದ ಮುದಿಜೀವ ಕಣ್ತುಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯ 
ಸಾವಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅರಿವಿದ್ದೂ ಮೌನವಾಗಿರುವ ಮೌನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುತ್ತಿರುವ, ಅಜ್ಜಿಯ ಕೋಣೆಗೆ ಬನ್ನಿ ಅಜ್ಜಿಯನ್ನು ವೈದ್ಯರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ 
ಎ೦ಬ ಚಿಕ್ಕ ಮೊಮ್ಮಗುವಿನ ಕೂಗಿಗೆ ಕಿವುಡರಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಬಂಧಗಳ ನಡುವಿನ 
ವಿಷಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು "ಮೌನ' ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಂತ ಮಾವನಿಂದ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗುವ ಗೀತಾಳ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ “ಒಂದು ಗಿಣಿಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ತನ್ನಲ್ಲ 
ಆಸೆ, ಬಯಕೆ ಬಲವಂತವಾಗಿ ಅದುಮಿಟ್ಟು, ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಲ್ಪತೆಗೆ ಒಳಗಾದ 
ಸುಂದರಾ (ತಲ್ಲಣಿಸದಿರು ಮನವೆ). ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ನರಸಿಯ ಕೊರಗು, ಗಂಡ ಹಾಗೂ 
ಅತ್ತೆಯ ಅವಹೇಳನದ ಕಣ್ಣೀರಿನ ಬದುಕು, ಸವತಿ ತರಲು ಅತ್ತೆಯ ಒತ್ತಡ (ಈಸಬೇಕು 

ಜೈಸಬೇಕು). ಮೂಲಾ ನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರಣದಿ೦ದ ವರಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ವಿವಾಹವಾಗದೆ ಉಳಿದು ತಾಯಿಯ ಕ್ರೋಧಕ್ಕೆ, ಸಮಾಜದ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ 
ತುತ್ತಾದ ಯುವತಿ ಬಲವಂತಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಂತ ಮುದುಕನನ್ನು ವಿವಾಹ ವಾಗುವ ಚಿತ್ರಣ 
(ಮೂಲಾ ನಕ್ಷತ್ರದ ಹುಡುಗಿ). ಪುರುಷನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಹಿಡಿತದಿ೦ದ ಹೊರಬರಲು 
ತಳಮಳಿಸುತ್ತಾ ಸಮಾಜದ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಸರಿಯುವ ಭಾಗ್ಯಮ್ಮ, 
ವೈಶ್ಯೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಬದುಕು ರೂಪಿಸುವ ಸುಭದ್ರ ಮಾಲೀಕರ ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಬಡತನದ ಬದುಕಿನಿಂದ ಬೇಸ ತ್ತು ಹೊಸ ರಾಜ್ಯದ ಕನಸಿನ ಲಕುಮಿ (ಆ ಮೂರು 
ಮನೆ). ಮೂಳೆಯ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ನಿಂದ ಕಾಲು ಕತ್ತರಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಏವಾಹ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದ ವರನ ನಿರಾಕರಣೆ (ಛಲ). ತಾಯಿಯಿಂದ ಮಗುವನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ (ತುಮುಲ). ಪತ್ನಿಯ ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಕನಸನ್ನು 
ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಪತಿ(ಕರೆ). ಪತ್ನಿಯ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅತ್ಯಾಚಾರವನ್ನು 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೩೯ 


ತಡೆಯಲಾಗದೆ ಹೇಡಿಯಂತೆ ಓಡಿಹೋದ ಪತಿ ನಂತರ ಅವಳನ್ನು ಅಸಹ್ಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು (ಒ೦ದು ಘಟನೆ ಮತ್ತು ಅನ೦ತರ) ಮುಂತಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ನೋವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ ಕಥೆಗಳು ಹಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಡುತ್ತವೆ. ಸುಖಮಯ ದಾಂಪತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ “ತುಳಸಿ (ನಿರಾಶ್ರಿತೆ) 
ಮತ್ತು ದಮಯಂತಿ (ದಮಯಂತಿ) ಕೋಮುವಾದದ ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದಲೂ ವಂಚಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬೆನ್ನು 
ಹತ್ತಿದ ಪತಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿವಾಹವಾಗುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲಾಗದ ಮುಗ್ಧಶಾರದ 
(ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ). ವಿವಾಹ ಎಂದರೇನು ಎಂದು ತಿಳಿಯದ ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲೆ ವಿಧವೆಯಾಗುವ 
ಪಾತು, ಅತ್ತೆಯ ಕಿರುಕುಳ ತಾಳಲಾಗದೆ ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡು ಮಡಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಚಿತ್ರಣ (ಪಾತುಕತೆ). ಸೌಂದರ್ಯ, ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಇದ್ದೂ ವಿದೇಶಿ ವ್ಯಾಸಂಗದ ನೆವದಲ್ಲಿ 
ಪತ್ನಿಯನ್ನು ತೊರೆದು ವಿದೇಶಿ ಸ್ಲೀಯನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗುವ ಪತಿ, ತನ್ನ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ 
ಮದ ಮತ್ತು ಆಕ್ರೋಶದಿಂದ ಅಳಿಯನ ತಪ್ಪನ್ನು ಪಶ್ಶಿಸದ ತಂದೆ, ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ 
ಮೇನಕಾಳ ಆಂತರ್ಯದ ತುಡಿತ ನಿಧಾನವಾಗಿ ನೈತಿಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಮೀರುವ 
ಚಿತ್ರಣ (ಮೇನಕಾ). ನಲವತ್ತೆ Jದು ವರ್ಷದ ಷಂ ಕೃಷ್ಣಪ್ಪನಿಗೆ ಹದಿನಾರು ವರ್ಷದ 
ಭಾರತಿಯೊಂದಿಗಿನ ಅಸಮ ವಿವಾಹ, ಅವನನ್ನು ತೊರೆದು ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗ, 
ಉದ್ಯೋಗ ಹೊಂದಿದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನೆಮ್ಮದಿ ಕಾಣಲಾಗದೆ ಮತ್ತೆ ಅವನಲ್ಲಿಗೆ 
ಬರುವಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ (ಮರುಮದುವೆ). ರೂಬಿಯ ಸ್ನೇಹಪೂರ್ವಕ ನಡುವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡು ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಬ್ಬಳನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗುವ ಪತಿಯ 
ಚಿತ್ರಣ(ಸ ರಿದ ಬೆರಳು). ಪತಿ ಯನ್ನು ಹಳ್ಳಿಯವಳೆಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿ 
“ತ ಅವಳು ಮಾನಸಳ ಅಸ್ವಸ್ಥಳಾಗುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕರೆತರುವ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಸಾಹಿತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಶಸ್ತಿ'ಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಸಮಾಜದ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಮರುಮದುಷೆಯಾಗದೆ 
ಸ "ಕೊರಗುವ ವಿಧವೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ "ಮಾಯದ ನೆನೆಪು'ಎನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾಳೆ. 
ವಿಧವೆಯಾಗಿ ಬಡತನದಿಂದ ಭಾವನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅವನ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳ 
ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗುವ ವಿಮಲೆ ಅವನ ಸೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನೆಲೆ ಕಾಣದೆ 
ಹುಚ್ಚಿಯಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ(ಅವಳದೊಂದು ಕಥೆ). ಮುಗ್ಧ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಪ್ರೇಮವೆಂದು 
ನಂಬಿಸಿ ಮೋಸ ಮಾಡುವ ಶ್ಯಾಮಸುಂದರನ ಪಾತ್ರ "ಲಕ್ಷಿ "ಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಪ್ರಗತಿಪರ ಹೆಜ್ಜೆ: ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಲೇಖಕಿಯಾದ ಅನುಪಮಾರವರು ಸೀ 
ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು 'ಅಭಿವ್ಯಿ ಕಿಸುತ್ತಲೇ ಅವಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ತುಂಬುತ್ತಾರೆ, ಬದುಕನ್ನು 
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ಎದುರಿಸುವ ಛಲವುಳ್ಳ ಸ್ತ್ರೀ ಚಿತ್ರಣ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಮೂಳೆಯ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ನಿಂದ ಕಾಲು 
ಕತ್ತರಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒಂದೆಡೆಯಾದರೆ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದ ವರನ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾದಾಗ ಉಮಾ ಎದೆಗುಂದದೆ ಉನ್ನತ 
ವ್ಯಾಸಂಗ ಮುಂದುವರಿಸಿ ಕಾಲೇಜು ಶಿಕ್ಷಕಿಯಾಗಿ ಬದುಕನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ರೀತಿ 
"ಛಲ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿ೦ಬಿತವಾಗಿದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಮಗುವೊಂದಿಗೆ ಬಡ ತಂದೆ-ತಾಯಿಯ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ ವೈದೇಹಿಗೆ ಧನದಾಶೆಯ ವಿಧುರ ಶ್ಯಾಮಸುಂದರನ 
ವಿವಾಹ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಗುವನ್ನು ಕರೆತರಬಾರದು ಎ೦ಬ ಷರತ್ತಿಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮಗುವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ ವಿವಾಹವೇ ಬೇಡ ಎಂದು ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ (ತುಮುಲ). ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಅವಳೇನಿದ್ದರೂ 
ಗೃಹಿಣಿಯಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕು ಎಂಬ ಧೋರಣೆಯುಳ್ಳ ಇಂಜಿನಿಯರ್‌ ವಾಸುದೇವ 
ತನ್ನ ಪತ್ನಿ ವನಜಾಕ್ಷಿಯ ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗ, ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಕನಸನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. 
ವಿದ್ಯೆಯ ಹಂಬಲದಿಂದ ವನಜಾಕ್ಷಿ ಅವನನ್ನು ತೊರೆದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿವಾಹವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಛಲದಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಂದುವರೆಯಿಸಿ ವಿಶ್ವಮಟ್ಟದ ಗಣಿತ 
ತಜ್ಞಳಾಗುವ ಕೀರ್ತಿ ಪಡೆಯುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕನ್ನು "ಕರೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
“ಒಂದು ಘಟನೆ ಅನಂತರ” ಕಥೆಯು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುರಿದು 
ಬೀಳಬಹುದಾದ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತಿದೆ. ಸಮುದ್ರ ತೀರದ ವಿಹಾರಕ್ಕೆಂದು 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿದ್ದ ಸಮಾಜ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾಗಿದ್ದ, 
ದಂಪತಿಗಳು ಗೂಂಡಾಗಳ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಾರೆ. ಗೂಂಡಾಗಳ ಚೂರಿಗೆ 
ಹೆದರಿ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಿದ ಗಂಡ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದ ನಂತರ ಮತ್ತೆ ಬಂದು 
ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೊಳಗಾಗಿದ್ದ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಏನೂ ಆಗಿರದಂತೆ 
ಮನೆಗೆ ಕರೆತರುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಅವಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಬಾಳ್ವೆ ಮಾಡುವುದು ಅವನ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಿಲುಕದ ವಿಚಾರ. ಗೂಂಡಾಗಳ ನಡುವೆ ತನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪಲಾಯನಗೈದ 
ಗಂಡ ತನ್ನನ್ನು ಈಗ ಅಸ್ಪಶ್ಯಳ೦ತೆ ಹೀನಾಯವಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಜಿಗುಪ್ಸೆ 
ತಳೆದ ಪತ್ನಿ ಅವನನ್ನು ತೊರೆದು ವಿಶಾಲ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದಾರಿ ಹುಡುಕುತ್ತಾಳೆ. 
“ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ನಿನ್ನೆಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಯಾರ ಹಂಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬದುಕಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಹಿಯ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕರಿಮಣಿ 
ಸರವಿತ್ತು"೪ ಎಂಬ ಕಥೆಯ ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ, ದಾಂಪತ್ಯ, ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಬದುಕಿನ ಭದ್ರವಿಲ್ಲದ ಅಡಿಪಾಯವನ್ನು ಎಡಂಬಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸ್ತ್ರೀ ಜಗತ್ತಿನ ಎಎಧ ವಸ್ತು. ವೈಎಧ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಆಳವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ತ್ರಿವೇಣಿಯವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜದ ರೀತಿ - ನೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ 
ಪಾತ್ರಗಳು, ಸಮಾಜ ಹಾಕಿದ ಗಡಿ ಮೀರಿದ ಸ್ತ್ರೀ ಮಾದರಿಗಳು ಇವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
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ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ತಾಯ್ತನ, ವಿವಾಹ, ಸಂಸಾರ, ಕುಟುಂಬ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬ 
ಮನೋಭಾವನೆ ಇದ್ದರೂ "ಸೇರದ ದಾರಿ', "ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ” ಕೊನೆಯ 
ನಿರ್ಧಾರ'ದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ನಿಷ್ಠೆ ತೋರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕತ್ನದಿಂದ ಆಚೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ “ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ” ಕಥೆಯ 
ದೇವಮ್ಮ ಮಲೆನಾಡಿನ ಕಾಡಿನ ಒ೦ಟಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ದಿಟ್ಟ ಹೆಂಗಸು. ಪತಿ, ತಂದೆ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ದೇವಮ್ಮನನ್ನು ಹಣದಾಸೆಗೆ ಮದುವೆಯಾದ ರೇವಪ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ 
ದಿನದಲ್ಲೇ ಅವಳ ಆಕರ್ಷಣೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನ ನೀಲಿಯನ್ನು 
ಕರೆತರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಕಳ್ಳಭಟ್ಟಿ ಸಾಮಾನಿಗೆ ಬೆಂಕಿಹಚ್ಚಿ, ಬಂದೂಕಿನ ನಳಿಕೆಯಿಂದ 
ಹೆದರಿಸಿ ನಿನ್ನಿಷ್ಟ ಬಂಡೆಡೆ ಹೋಗು ಎಂದು ಹೊರಹಾಕುವಲ್ಲಿ ಅವಳ ದಿಟ್ಟತನ 
ಅಡಗಿದೆ. ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದ ಅನಾಥ ನೀಲಿಯನ್ನು ಸಾಕುವಲ್ಲಿ ಅವಳ ಮಮತೆ ಅಡಗಿದೆ. 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಪತ್ನಿಯ ನಡತ ಸಂಶಯಿಸಿದ ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ 
ತನ್ನನ್ನು ತೊರೆದು ಇನ್ನೊಂದು ವಿವಾಹವಾದಾಗ ಲಲಿತ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮುಂದುವರೆಯಿಸಿ 
ಶಾಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳ. ಇಳಿ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆತ ಒಂದು ಕರೆದಾಗ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಹೋಗುವ ಯೋಚನೆ ಒಮ್ಮೆ 
ಬಂದರೂ, ಆತನ ಎರಡನೇ ಪತ್ನಿ ಮರಣಿಸಿ ಈ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿವಾಹ 
ಆತನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಇದು ಮಕ್ಕಳನ್ನು, ಮನೆಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗೃಹೀಣಿಗಾಗಿ ಆತ ಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದೇ ವಿನಃ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅರಿವಾದಾಗ ಅವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದೇ “ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಷಮೆ, 
ತ್ಯಾಗ, ಅನುಕಂಪ a4 ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನದು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧ ಮಾದರಿಯ 
ಪಾರಂಪರಿಕ ಯೋಚನೆಗಳಿಂದ “ಸೇರದ ದಾರಿ” ಕತೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಗಂಡ 
ತನ್ನನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬಳೊಂದಿಗೆ ಅನೈ ತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿದ. ಮಗನಿಗಾಗಿ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ “ನೋವನ್ನು ನುಂಗಿದ ನಾಯಕಿ ಮಗ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿ ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥನಾದಾಗ 
pn ಎಷ್ಟೇ ಬೇಡಿದರೂ ಕರಗದೆ ಮಗನೊಂದಿಗೆ ಮನೆಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದು 
ಪ್ರಗತಿಪರ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿದೆ. 


“ಮದುವೆಯಾಗದೇ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ತಾಯಿಯಾದಾಗ ಮತ್ತು ಮಗುವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಸಾಕಿ ಬೆಳೆಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜದ ಬೇರುಗಳನ್ನು 
ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ”. ಎನ್ನುವಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಪರ ನಿಲುವು ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನವರದು. ಜು 
ಮಹಿಳಾ Me: ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ವಿಧವೆ ಹೆತ್ತ 
ಮಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜದ "ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ ಬಹಿಷ್ಕತೆ, ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆ 
ಯಾಗಲು ಯಾರೂ ಸಿದ್ದರಿಲ್ಲ. ಆಕೆಯನ್ನು ಸಾಕಿದ ದಂಪತಿಗಳನು  ಬಹಿಷ್ಕತರನ್ನಾಗಿ 
ಸಮಾಜ ದೂರ ಇಟ್ಟದೆ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ Re. ರೀತಿ- 
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ನೀತಿ, ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಬ೦ದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ವರನೊಂದಿಗೆ ಅವಳ ವಿವಾಹ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. “ಬಹಿಷ್ಕತೆ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆಸುವ 
ಅಮಾನವೀಯತೆ ಬಿಂಬಿತವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರಗತಿಪರ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಮಿಳಿತವಾಗಿದೆ. “ಪಾತು ಕತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಾಲ ವಿಧವೆ ಪಾತುವಿನ ಮರುಮದುವೆ, 
ಅವಳ ಕೇಶಮುಂಡನವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಅವಳ ಕೂದಲನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ 
ತಾಯಿಯ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊ೦ದಿರುವ ಸಿದ್ಧಮಾದರಿ ನಿಲುವುಗಳಿಗೂ, 
ಬದುಕಿನ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೂ, ಆದರ್ಶದ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ “ನಿರಾಶ್ರಿತೆ? 
ಕತೆ ಬಯಲು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ನಾಯಕಿ ತುಳಸಿ ಕೋಮುವಾದದ 
ಅಮಾನವೀಯ ಕೃತ್ಯವಾದ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದ ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀ, ಆಕೆಯ ಗಂಡ 
ಚಂದ್ರ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ, ಪತ್ನಿ ಮೇಲೆ ಕನಿಕರ 
ತೋರಿದರೂ ಅವಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗದೆ, ಅತ್ಯಾಚಾರದಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಕೂಸಿಗೆ 
ತಂದೆ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಲಾಗದೆ ತಳಮಳಿಸುತ್ತಾನೆ.” ಮಗುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬೇಕಾದರೆ ಇಬ್ಬರೂ ಬರುತ್ತೇವೆ” ಅವಳ ಮುಖದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರದ ನಗೆಯೂ 
ಇದ್ದಂತಿತ್ತು" ವಾಸ್ತವದ ಮುಖಾಮುಖಿ ಆದಾಗ ಆದರ್ಶದ ಮುಖವಾಡ ಕಳಚುವ 
ರೀತಿಗೆ ಎದೆಗುಂದದೆ, ಬದುಕನ್ನು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಎದುರಿಸುವ ಛಲವನ್ನು ತುಳಸಿಯಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಕೋಮು ಗಲಭೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶ್ರಿತೆಯಾದ “ದಮಯಂತಿ” ಗಂಡ 
ತನ್ನನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಿದಾಗ ಬದುಕಿನ ಪರ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ನರ್ಸಳಾಗಿ ರೋಗಿಗಳ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಾ ತನ್ನನ್ನು 
ಬಯಸಿದ ಡಾ. ಮಹಮ್ಮದ್‌ರನ್ನು ಅಂತರ್‌ಜಾತಿ ಮರುವಿವಾಹ ಆಗುವುದು.ಸಮಾಜ 
ಸೇವೆಯ ಆದರ್ಶದ ಮುಖವಾಡ ಧರಿಸಿದ ಪತಿಯೊಂದಿಗಿನ ಬಣ್ಣದ ಜೀವನವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಮಾನಸಿಕ ಶಾಂತಿ ಹುಡುಕುವ ಸತ್ಯವತಿ (ಆದರ್ಶ), ಪತಿ ತನ್ನನ್ನು ಅನಗತ್ಯ 
ಸಂಶಯದಿಂದ ತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ ಛಲದಿಂದ ವೈದ್ಯಕೀಯ ವ್ಯಾಸ೦ಗ ಮುಂದುವರೆಯಿಸಿ 
ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೂಬಿ ತನ್ನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಮರುಮದುವೆ ಆಗುವ ಚಿತ್ರಣ (ಸರಿದಬೆರಳು). ವಿದೇಶಿ ವಾಸದ ಆಸೆಗಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ತೊರೆದ ಪತಿ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ನ೦ತರ ಬ೦ದಾಗ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಕಳಂಕಿನಿ ಪಟ್ಟ ಹೊತ್ತ ಮೇನಕೆ ಅವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ "ಮೇನಕೆ' ಕತೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
“ಸುಪ್ತಬಯಕೆ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸೀತೆ ಮದುವೆಯಾಗದೇ ತಾಯಿಯಾದರೂ ರೂಢಿಗತ 
ಅಪರಾಧಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನರಳದೆ ಅತ್ಯಂತ ದಿಟ್ಟವಾಗಿ ಶಾಂತವಾಗಿ “ಮದುವೆ ಆಗದಿದ್ದರೆ 
ಮಕ್ಕಳಾಗಬಾರದೆ?" ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ನಿಲುವಾಗಿದ್ದು, 
ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಸ್ತೀ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿವೆ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೪೩ 


ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಅರ್ಥೈಸುವ ಪರಿ 
ತ್ರಿವೇಣಿಯರ "ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತೆ ಒದಗಿಸಿದೆ. ಮಾನಸಿಕ ಅಸ್ಪಸ್ಥತೆಗೆ ಸುತ್ತಲಿನ 
ಸಮಾಜದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಕಾರಣವಾಗುವ ಪರಿಯನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಲೆ ಮಾನಸಿಕ ರೋಗಿ ಆರೋಗ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ವಾಪಸ್ಸಾದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಬದುಕುವ ಅವಕಾಶ ನೀಡುವ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಲುವನ್ನು "ಎಂಟು ಗಂಟೆ”, 'ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮಗು' ಮುಂತಾದ 
ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತ್ರಿವೇಣಿಯವರ ಸರಳ ಕಥಾನಕ ಶೈಲಿಯ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸ್ತ್ರೀಯ ಮಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ಬದುಕಿನ bd ಸೂಕ್ಷ್ಮಿ ತೆಗಳು ಇವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಟಿದೆ. 
ವಿವಾಹ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮುಖ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಯ ನೆಲೆ, ಉತ್ತಮ ಪತಿ, ಪತ್ನಿ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿ ಇರುವಾತ 
le ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಧ್ವನಿ ಇವರ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಸೀ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಯಾಗಿ. ಬದುಕುವುದು ಇವರ 
ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಂಡುಬಂದ್ಲಲ್ಲ. ಪತಿಯ ಆಸರೆ ತಪ್ಪಿದಾಗ, 
ವಿಧವೆಯಾದಾಗ ಆಕೆ ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥಳಾಗುವುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಇವರ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಒತ್ತು ಗೃಹಿಣಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಪತ್ನಿ ಸ್ಥಾನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಗೌರವ ನೀಡುತ್ತವೆ ಈ 
ಅವಲಂಬನೆ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತ ಎಂಬ ನಿಲುವು ಇಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ. ಸ್ತೀ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೂ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬಿತ್ವವನ್ನು 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಕುಟು೦ಬದ ನೆಲೆಯಿ೦ದ ವಂಚಿತಳಾದ ಸ್ತ್ರ ಬದುಕಿನ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಆಯ್ಕೆಯಾಗಿ ಉದ್ಯೋಗ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಮೂಲ ಕೇಂದ್ರ ಅಥವಾ ಮೊದಲ ಆಯ್ಕೆ 
ವಿವಾಹವಾಗಿದ್ದು, ಸುರಕ್ತಿತ ಕುಟುಂಬ ಚೌಕಟ್ಟು ದೊರೆತರೆ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗೂ 
ಪರಿಹಾರ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿದೆ. "ಕುಟುಂಬದ ರಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲದವರು 
ಸಮಾಜದ ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ನೋವಿನ ಎಳೆಯನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒತ್ತಡದಿಂದ ನೈತಿಕತೆ ಹಾದಿ ತಪ್ಪಿದಾಗ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಮಾ 
ಹೊಣೆಮಾಡುವ, ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಾಜ ಪುರುಷನ 
ಕುರಿತು ತನ್ನ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ರೀತಿ, ಪುರುಷಪರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ 
ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಪರಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ತಾಯ್ತನಕ್ಕಾಗಿ ಅಪಾರ ಹಂಬಲಿಸಿ ಮಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ನೀಡಿ ಬದುಕಿಗೆ 2 ವಿದಾಯ ಹೇಳಿದ 
ತ್ರಿವೇಣಿಯವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನ ಹೆಣ್ಣಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಶೋಭೆ, ಅದೇ ಅಂತಿಮ ಎಂಬ 
ಎಚಾರಧಾರೆಯಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀತ್ವ ಮತ್ತು “ಮಾತೃ ತೃತ್ತದೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಣಗೊಂಡ 
ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತವದೆ. ಅವಳಿಗೂ ಆಸೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಭಾವನೆಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ಎಟ ವಕ್ತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ಕೆಳವರ್ಗದ 


೪೪ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಹಲವು ಮಾದರಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ವಿವಾಹ, ವರದಕ್ಷಿಣೆ 
ತಾಯನದ ಬಯಕೆ, ಲೈಂಗಿಕ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಮಾನಸಿಕ ಹೋರಾಟ, ವೇಶ್ಯಾ ಸಮಸ್ಯೆ 
ವಿಧವಾ ಸಮಸ್ಯೆ, ಗಂಡನ ಆಕರ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವ ಪತ್ನಿಯರು. ಅತೃಪ್ತ 
ದಾಂಪತ್ಯ, ವಕ್ಷಿಪ ಮನಸ್ಥಿತಿ, ವಿವಾಹೇತರ ಪ್ರೇಮ, ಕತಕ ಹದಿಹರೆಯದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಾಗುವ ಹದಿಹರೆಯದ ಸೆಳೆತಗಳು. ಕನಸುಗಳನ್ನು 
ನಿಯಂ ತ್ರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥ ಸಮಾಜ ಹೀಗೆ ಬದುಕಿನ ಹಲವಾರು ಮಾದರಿಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುಪಮಾರವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಷಮತೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಬಡವರ. ರೈತರ, ಕಾರ್ಮಿಕರ, 
ದಲಿತರ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ಸಂಘಟನಾ ಮಾದರಿ, ವರ್ಗ Wud ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಕುರಿತ ಬರವಣಿಗೆ ಅನನ್ಯತೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ವಿವಿಧ ಜಾತಿಯ, ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಒಳಪಟ್ಟಿರುವ ಜನರ ರೀತಿ, ನೀತಿ, ಭಾಷೆಯ ವಿವರಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅವರ ಬದುಕನ್ನು 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ದಾಖಲಿಸಿರುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ "ಮಣ್ಣು ದಿಬ್ಬದ ಮೇಲೆ', "ಬಿಳಿಕಪ್ಪು', 
"ಮಣ್ಣು', "ಚಕ್ರಗಳು' ಮುಂತಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪತಃ ಅನುಪಮಾ 
ಹೇಳುವಂತೆ “ವೈದ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅವರಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಥೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಥೆ ಬರೆಯಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು”. ಬಾಹ್ಯ 
ಪರಿಸರದ ವಾಸ್ತವ ಒತ್ತಡಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ತಳಮಳ, 
ಆತಂಕ ಅದನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲಾಗದೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಹೊರಬರುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ವಿಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಮಾಜದ ಒಳಗಡೆ ಎಷ್ಟೊ ಆಸೆ, 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಕನಸುಗಳು ಕರಗಿರುವ ಪರಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹವೇ 
ಅಂತಿಮ ಅದೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪರಮಗುರಿ ಎಂದು ಲೇಖಕಿ ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ, 
ಉದ್ಯೋಗದತ್ತ ಹೊರಳಿರುವ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸ್ತ್ರೀ ಚಿತ್ರಣ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಪರಪುರುಷನ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ಸುಶೀಲೆ (ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆ), ಲಲಿತಾ 
(ಪಂಥ), ರುಕ್ಮಿಣಿ (ಹಳೆಯ ಜೋಡು), ಗೇಸ್‌ (ಒಂದು ಪ್ರಕರಣ), ಸೀತೆ 
(ಸುಪ್ತಬಯಕೆ)ಯಂತಹ ಹಲವಾರು ಪಾತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಕ್ಷಣಿಕ ಮೋಹ, 
ಲೈಂಗಿಕ ಅಭೀಪ್ಸೆ, ವಿವಾಹ ಬಾಹಿರ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಸ್ತೀಯೂ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಳೆ 
ಎ೦ಬ ಅಂಶವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೇಮವಿವಾಹ, ಅಂತರ್‌ ಜಾತಿ, ಅಂತರ್‌ 
ಧರ್ಮೀಯ ವಿವಾಹ. ಅವಿವಾಹಿತ ತಾಯ್ತನ, ಏಧವಾ ವಿವಾಹ, ಅಂಧವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ಮೌಢ್ಯದ ಎರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮುಂತಾದವು ಇವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಸರಿದ 'ಜಿರಳು”ಎನ ರೂಬಿಯ ಮತ್ತು "ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ'ಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ತುಂಟತನ ನಿಸಂಕೋಚ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೪೫ 


ನಡುವಳಿಕೆ ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದ್ದು, ಹೆಣ್ಣಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಆಯ್ಕೆಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಿಂಬಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ಆಥವಾ ವಿವಾಹ ಮಧ ಪ್ರೇಮ 
ಪ್ರಣಯಗಳಲ್ಲೂ ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ ನಾಯಕಿಯರು ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯಿ೦ದ ವರ್ತಿಸಿ ತಮ್ಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ತಾವೇ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. “ಮಣ್ಣಿನ ಕರೆ”ಯ ಲೈಲ, "ಒಂದು 
ಪ್ರಕರಣ'ದ ಗ್ರೇಸ್‌, "ಸುಪ್ರಬಯಕೆ'ಯ ಸೀತೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ ಎಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಪಾತು ಕತೆಯ ಗೋವಿಂದರಾಯ, ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ “ದೇವರ ಸತ್ಯ'ದ 
ಸುರೇಶ, “ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ'ಯ ಬಾಲು, 'ಬಹಿಷ್ಕೃತೆ'ಯ ಪುಟ್ಟಣ್ಣ ಮತ್ತು ಡಾ. ಥಾಮಸ್‌, 
“ದಮಯಂತಿ'ಯ ಡಾ. ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಮುಂತಾದ ಪುರುಷ ಪಾತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸೀ 
ಬದುಕಿನ ಭರವಸೆಯ ಆಶಾಕಿರಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಾಚೆಗಿನ ಪಾತ್ರ ವಿಸ್ತಾರತೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಸ್ತ್ರೀ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ವಿವಾಹ, ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗ, ಕುಟುಂಬ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರಗಳು ಅಂಜಿಕೆಯನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಬದುಕನ್ನು ಕಟ್ಟಕೊ೦ಡ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿವೆ. 


ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ತ್ರಿವೇಣಿ, ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಡುತ್ತಾ ಬದಲಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಛಲದಿಂದ ಎದುರಿಸುವ ಪಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ ಸುಪ್ತಬಯಕೆಯ ಸೀತೆ 
(ಅವಿವಾಹಿತ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ), ತ್ರಿವೇಣಿಯವರ ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಧಾರದ 
ಲಲಿತಾ (ಪತಿ ತೊರೆದಾಗ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮುಂದುವರಿಸಿ ಬದುಕು ರೂಪಿಸುವ), 
ಅನುಪಮಾರ ಒಂದು ಘಟನೆ ಮತ್ತು ಅನಂತರ (ಪತಿಯ ಹೇಡಿತನದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ನಡೆದ ಅತ್ಯಾಚಾರವನ್ನು ಪತಿಯ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತು ಬದುಕುವ ಛಲ 
oa ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಾಯಕಿಯರನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 
ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂಡಿದ್ದ 
ಅಪರೂಪವು. ಛಲವುಳ್ಳವೂ ಪಿ ಪಾ ತ್ರಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಸ್ತೀಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಹಿಸಬೇಕು, ಅವಳ ಹಣೆಬರಹ ಎಂಬಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ರಾಜಿಮಾಡುವ 
ಸಂ ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಜ ಅಥವಾ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ನೆಲೆ ತಪ್ಪಿದಾಗ ಹತಾಶರಾಗದೆ ಪರ್ಯಾಯ ಮಾದರಿ ಹುಡುಕುವ ಕಷ್ಟವನ್ನು 
ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಎದುರಿಸುವ ಛಲವುಳ್ಳ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀ ಮಾದರಿಗಳಿವೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 
ಪುರುಷನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನರಳುವ ಸ್ತೀ ಪ ಪಾತ್ರಗಳು ಕೆಲವಾದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯ ' ಕ್ರೂರತೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುವ ಅಸಹಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳು, ಇನ್ನೊಂದಿಷ್ಟು 


೪೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಪಾತ್ರಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ, ಧಿಕ್ಕರಿಸುವ ದಿಟ್ಟತೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸು 
ವಂತವುಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಈ ಹಂತದ ಲೇಖಕಿಯರ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಗತಿಪರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಅಲೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾವನೆ, 
ತಲ್ಲಣ, ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ, ಸಮಾಜದ ಇಬ್ಬಗೆಯ ನೀತಿ ಪ್ರತಿಬಿ೦ಬತವಾಗಿದೆ. ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ನೆಲೆಯೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ನಿಜವಾದ ಸುಭದ್ರ ನೆಲೆ ಎಂದು ನಂಬಿಕೆ ಹೊಂದಿರುವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಪಲ್ಲಟತೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿರುವ ಸುಭದ್ರ ನೆಲೆಯ ಚಿತ್ರಣ 
ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅತಂತ್ರರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ಬದುಕಿನ ತಲ್ಲಣ, ತಾಕಲಾಟಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು 
ಬರಹಗಳು ಪರಂಪರಾಗತ ಸ್ತೀ, ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅನುಕರಣೆಯೆ ಪರಿಹಾರ ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಬರಹಗಳು ಸೀ ಜಾಗೃತಿ, ಸುಧಾರಣೆಗಳಿಂದ ಪರಿಹಾರ 
ಸನ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿವೆ. ವೈವಾಹಿಕ ಸ “ಸಾಮರಸ್ಯ ಇಲ್ಲದ ಸೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಎನ್ನಿಸುವ ಇಂತಹ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸ್ತ್ರೀ po 
- ಎನ್ನಿಸುವ ತಾರತಮ್ಮ ನೀತಿ, ಪುರುಷನನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವ ಸ 
ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ತುಚ್ಛೀಕರಿಸುವ nn ನೆಲೆಯ ಭೋರಣೆಯ ಚರ್ಚೆ ತಾಗ 
ತ್ರಿವೇಣಿಯವರ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಒಳನೋಟ, ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನ, ಅನುಪಮಾ 
ನಿರಂಜನರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿನ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ಪರದ ಲೋಕದ ಅನಾವರಣ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ಹೆಚ್‌.ವಿ. 
ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನವರ ಗಟ್ಟಿ ಧ್ವನಿಯ ಸ್ತ್ರ ಪಾತ್ರಗಳು ಅವಳ ಹೊಸ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಸಣ್ಣಕತೆಗೆ ಎಸ್ತಾರತೆ ನೀಡಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಕತೆಗಾರರ ಪ್ರಮುಖ ಕಾಳಜಿಯಾಗಿದ್ದು, 
ತಾರತಮ್ಯ ಶೋಷಣೆ, ಅಸಮಾನತೆ ಎರುದ್ಧ ಆಕ್ರೋಶ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಇವರುಗಳ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲುವು, ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಂಬಿಕೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಿನ್ನತೆ ಇದ್ದು, 
ಏಕರೂಪದ ತಾತ್ಮಿಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಹೊಸ. ಪಂಥದ 
ಉಗಮಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
೧. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ, ಚಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಜು, ಸುವರ್ಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, 

ಪು೧೦೪. 
೨. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ, ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, ೨೦೦೬, 

ಪು ೧೨೩. 
೩. ತ್ರೀವೇಣಿ, “ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮಗು', ೨೦೧೪, ಪು ೧೩೩. 


೪. “ಅವಳ ಕಥೆಗಳು', (ಸಂ) ಆಮೂರ್‌, ಜಿ.ಎಸ್‌. ೧೯೯೯. ಪ್ರಿಸಂ ಬುಕ್‌ ಪ್ರೆ 


ಪ್ರೆ ಆಲಿ. 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


೫ ೪ ೫ b 


೧೦. 


೧೧. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೪೭ 
ಡಾ.ಎಸ್‌.ವಿ. ಪ್ರಭಾವತಿ, ವೈಚಾರಿಕತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಮಹಿಳೆಯರ ಸಾಧನೆ, ಪು. ೧೧೧. 


(ಸಂ) ನ.ರವಿಕುಮಾರ, ಎಲ್‌.ಜಿ. ಮೀರಾ, ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಕಥೆಗಳು, 
೨೦೧೨, ಪು ೬೫೫. 


(ಸಂ) ನ.ರವಿಕುಮಾರ, ಎಲ್‌.ಜಿ. ಮೀರಾ, ಹೆಚ್‌.ವಿ. ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಕಥೆಗಳು, 
೨೦೧೨, ಪು ೧೪೦. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


(ಸ೦) ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, “ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ', 
೨೦೦೬. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಬೆ೦ಗಳೂರು, 


ತ್ರೀವೇಣಿ, "ಹೆಂಡತಿಯ ಹೆಸರು', ೨೦೧೪, ತ್ರೀವೇಣಿ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 
ತ್ರೀವೇಣಿ, "ಎರಡು ಮನಸ್ಸು', ೨೦೧೪, ತ್ರೀವೇಣಿ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 
ತ್ರೀವೇಣಿ, 'ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮಗು', ೨೦೧೪, ತ್ರೀವೇಣಿ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 


(ಸಂ) ನ. ರವಿಕುಮಾರ, ಎಲ್‌.ಜಿ. ಮೀರಾ.' ಹೆಚ್‌.ವಿ.ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಕಥೆಗಳು', 
೨೦೧೨, ಅಭಿನವ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆ೦ಗಳೂರು. 


ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, "ಒಂದು ಗಿಣಿಯ ಕಥೆ' ೧೯೮೩, ಡಿ.ವಿ.ಕೆ. ಮೂರ್ತಿ, 
ಮೈಸೂರು. 
ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, "ರೂವಾರಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ೧೯೯೨, ಡಿ.ವಿ.ಕೆ. ಮೂರ್ತಿ, ಮೈಸೂರು. 


(ಸಂ) ಡಾ. ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಮತಿ, "ಕನ್ನಡ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ' ೨೦೦೬, 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ. 


ಡಾ.ಗಿರಿಜಾ ಶಾಸ್ತಿ, "ಕಥಾ ಮಾನಸಿ', ೨೦೦೦, ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಕಾಶನ,ಮುಂಬಯಿ. 


(ಸಂ) ಪುಂಡಲೀಕ ಕಲ್ಲಿಗನೂರು, ಆರ್‌ ಹಂಸಾ, "ಮಹಿಳಾ ಕಥಾ ಸಂಪದ' ೨೦೧೧, 
ಕನ್ನಡ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
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(ಸಂ) ಆಮೂರ್‌, ಜಿ.ಎಸ್‌. ೧೯೯೯. "ಅವಳ ಕಥೆಗಳು', ಪ್ರಿಸಂ ಬುಕ್ಸ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


೭. ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರ 
ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿ 


ಡಾ. ನಳಿನಿ ವೆಂಕಟೇಶ್‌ 


ಪುತಿನ ಅವರ "ರಥಸಪ್ತಮಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಚಿತ್ರಗಳು' ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ `ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧವಿದೆ. ಆ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ೯ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಮನ ಸೆಳೆಯುವಂತಿದ್ದರೂ ಮೊದಲ ಲೇಖನವಾದ 
"ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿ' ತುಂಬ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 


ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು ಆಚರಿಸುವ `ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿ' 
ಹಬ್ಬವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ತಮ್ಮ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಆಚರಿಸಬೇಕು ಎ೦ಬ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ವಿವರಣೆಯಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಬದಲು ಹಬ್ಬದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಅವರು ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಂಸಾರದವರು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ರಸವತ್ತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೊದಲು ಹಬ್ಬದ ಸಡಗರ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ 
ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿಯು ದೊಡ್ಡಹಬ್ಬ. ಅಷ್ಟಮೀ ಚಂದ್ರನ 


ak 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೪೯ 


ಉದಯವಾಗಿವೆ. ಕಳೆದ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮಳೆ ES ಅರ್ಧರಾತ್ರಿಯ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದನು. “ಅಂದು ಮೊದಲು 
ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಶ್ರದ್ಧಾವಂತವಾದ ಪ್ರತಿಕುಟುಂಬದಲ್ಲೂ ಕೃಷ್ಣ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” 


ಎಂದು ಕವಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುವ ಮೊದಲು ಚಪ್ಪರವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕು. ಅದು 


© 
'ಫಲವಸ್ತ'ದ ಚಪ್ಪರ, ನಾನಾ ಫಲಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು. ಚಟದ: ತೊಟ್ಟಲನು ಕಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಕೆಳಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ತೂಗು ತೊಟ್ಟಲಲ್ಲಿ ಅವರ ತಂದೆಯವರು 'ಮಡಿಕೃಷ್ಣ'ನನ್ನು 
ಬಿಜಯ ಮಾಡಿಸಿದ್ದರು. ಹಣತೆಯೊಂದನ್ನು ಹತ್ತಿಸಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರು. ಕವಿಯು ಹಣತೆಯ 
ಮಾಸು ಬೆಳಕಿನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸು: ನಾಲ್ಕು ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. “ಆ 
ಹಣತೆ ಆ ಸನ್ನಿವೇಶ ಆ ವೈದಿಕ ವಾತಾವರಣ”ದ ಆವರಣ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಸುತ್ತುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಕವಿ “ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಜನನವಾಯಿತು” 


ಎಂದು ಜನದ ಹಸದನ 


ಚಪ್ಪರ ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ, ಅಲಂಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ "ಮಡಿ'ಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಕವಿಯೂ ಹುಡುಗರೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅಲಂಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೊಂಬಾಳೆ, 
ಅಡಕೆ, ಹುಣಸೆ, ಸೀತಾಫಲ, ರಾ೦ಫಲ, ನಿಂಬೆ, ಮೊದಲ ಬಾಳೆಗೊನೆ, ಬಾಳೆಹಣ್ಣು, 
ಎಳನೀರು, ಸೀಬೆ, ಚಕ್ಕೋತ, ದಾಳಿಂಬೆ ಹೀಚು ಇವುಗಳನ್ನು ಚಪ್ಪರಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಅವರ ತಮ್ಮಂದಿರು “ಯಾವುದೋ ಬೇಲಿ ಹಾರಿ ಬಿದ್ದು ಮೈಕ್ಕೆ 
ತರಚಿಕೊ೦ಡು ಕದ್ದು ತಂದಿದ್ದರು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂದು ದುಡ್ಡು ಕೊಟ್ಟರೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಮಾತುಗಳಿಂದ ಒಂದು ಮಾನವೀಯ ನೆಲೆ ದಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಸ್ವಭಾವ 
ಅನಾವರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿಗೂ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಅವಿನಾಭಾವ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಗೋಕುಲಾಷ್ಟಮಿಯ ಕೃಷ್ಣನ ಪೂಜೆ ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಯೇ ನಡೆಯಬೇಕು. ಮಕ್ಕಳ 
ಜೊತೆ ಕವಿಯೂ ಚಪುರ ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದಾಗ ಕಾಲ ಸರಿದದ್ದೇ 
ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ನ೦ತರ ಕ ೈಷ್ಣನಿಗೆ ಅರ್ಫ್ಯ ಕೊಡುವವರೆಗೂ ಕಾಯಬೇಕು. 
ದೊಡ್ಡವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಉಪವಾಸವಾದರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತ೦ಗಳನ್ನವೋ ಉಪ್ಪಿಟ್ಟೋ 
ದೊರೆತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ೮-೧೦ ದಿನಗಳಿಂದ ಮಡಿಯಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಬಗೆಯ 0ಡಿ 
ಭಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಮೊದಲು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತ 
ವಾಗಬೇಕು. 


೫೦ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಕ್ಕಳು “ಅಕ್ಕಿಹಿಟ್ಟನ್ನು ಕಲಸಿ, 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಕೃಷ್ಣನ ಅಚ್ಚೊತ್ತಿ. ಮೋಂಬತ್ತಿಯನ್ನು ಕರಗಿಸಿ ಹೊಯ್ದು ಐದು ಆರು 
ಮೋಂಬತ್ತಿ ಕೃಷ್ಣರನ್ನು ಮಾಡಿ, ಗರಿ ತಿದ್ದಿ, ಸಿಂಗರಿಸಿ ಹಸೆಯ ಮೇಲೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ.” 
ಮಕ್ಕಳ ಕಲಾಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಎಡೆ ಇರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ರೂಢಿ 
ಈಗ ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಕೃಷ್ಣನ ಪೂಜೆಗೆ ಎಲ್ಲ ತಯಾರಿ ನಡೆದರೂ ಅವರ ತಂದೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡಲು 
ಏಳಲಿಲ್ಲವಂತೆ ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಯಾಗಬೇಕಲ್ಲಾ! ಕೃಷ್ಣ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ನಡುರಾತ್ರಿ ತಾನೇ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದೊಡ್ಡವರೆಲ್ಲ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪೂಜೆಯ ಪೂರ್ವಭಾಗವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಭಾಗವತ ಪಾರಾಯಣಕ್ಕೆ ಅಣೆಯಾದರು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ತಂದೆಯವರ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕವಿ ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. “ಹಣತೆಯೊ೦ದರ ಬೆಳಕು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು 
ಬೆಳಗಿ ಮುಂದುವರಿದು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ತಂದೆಯವರ 
ಮೇಲೆ ವಿರಮಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಓಜಸ್ವಿಯಾದ ಶಮ ದಮ ದಯಾದಿ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನವಾದ, ವ್ರತ, ನೇಮಗಳಿಂದ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ವಯಸ್ಸಿನ 
ಆಧಿಕ್ಕದಿ೦ದ ಗೌರವಾಧಿಷ್ಠಾನವಾದ, ಅಂದಿನ ಉಪವಾಸದಿಂದ ಶುಷ್ಕವಾದ 
ಮುಖವದು.” ಕಂಭ ಒರಗಿ ಕುಳಿತ ತಾಯಿಯವರು ಹಾಗೂ ತಂಗಿ ಪುರಾಣ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ 
ಕುಳಿತಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇಡೀ ಸಂಸಾರ ಈ ಹಬ್ಬದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಈ ಪೂಜಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಾಣ ಶ್ರವಣದಲ್ಲಿ ಲೀನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೃಷ್ಣ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸಂದರ್ಭದ ಹೃದಯ ಕಲಕುವ ಸನ್ನಿವೇಶದ, ದೇವಕೀ ವಸುದೇವರ ಶೋಕ, ಆ 
ಕತ್ತಲೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮೀರಿ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಅವತಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ 
ಮೊಮ್ಮಗುವೊಂದು ನಿದ್ರಿಸದೆ ಹಣತೆಯ ಬೆಳಕನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಾ ಮುಗುಚಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕೇಕೆ ಹಾಕಿ ನಗುವ ಮಗುವನ್ನು ಕ೦ಡು “ಈ ಕೂಸೇನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರದು; ಅಸಾಧಾರಣ ರೂಪವಿಲ್ಲ. ಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಅದರೂ ಇದರ 
ಆಟಗಳಿಗೆ ಮನಸ್ಸೆಷ್ಟು ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಆ ದೇವಶಿಶು ಎಷ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು! ನಂದಗೋಪ ಯಶೋದೆಯರೂ, ನಂದಗೋಕುಲದ 
ಪ್ರಜೆಗಳೂ, ಆ ಮುದ್ದಿನ ಸೋಗಿಗೆ ಹುಚ್ಚಾದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು? ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಇಳೆಯ ಲೌಕಿಕದ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಘಟನೆಯನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದ ಆ ತಂತು ಮನಸ್ಸನ್ನು ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣವು 
ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಜನನವಾಯಿತು. ಮಂಗಳಾರತಿಯಾಯಿತು. 
“ರೋಹಿಣಿಯೊಡಗೂಡಿ ಚಂದ್ರ ಮೈದೋರುತ್ತಾನೆ. ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಆ ಕಿಶೋರ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೫೧ 


ಚ೦ದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಫ್ಯ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಒಳಗಡೆ ಬಾಲಕೃಷ್ಣನಿಗೂ, ಬಲರಾಮನಿಗೂ ಅರ್ಯ 
ಕೊಟ್ಟು ಭಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ನಿವೇದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಜನನದ ಘಟ್ಟ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ವರ್ಷದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲೂ ಕೃಷ್ಣ ಶಿಶು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ.” 


ನೂತನ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಉತ್ಸಾಹ, ಸಂತೋಷ, ನೂತನ ಧ್ಯೇಯ ನೆಮ್ಮದಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಗೋಕುಲಾಷ್ಠಮಿಯು ಒಂದು ಮನೆಗೆ ಒಂದು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗದೆ ವಿಶ್ವ 
ಎಶಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಎಂದೊಡನೆ ಅವನ ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವ್ವನ, ಅವನ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತ, 
ಅವನ ಸಾರಧಿತನ, ಮಾಡಿದ ಪವಾಡಗಳು ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಅವನ ಸತ್ಯ, 
ನ್ಯಾಯ ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಠೆ, ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಧರ್ಮದ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದು ಹೇಗೆ 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ಬದುಕಿ ತೋರಿಸಿದ ಮಹಾ ಚೈತನ್ಯ. ಕೃಷ್ಣ 
ಎಂದೊಡನೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳೂ ಚಲನಚಿತ್ರದಂತೆ ನಮ್ಮ ಮನೋ ತೆರೆಯಲ್ಲಿ 
ಸುಳಿದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಜನನವು ದೊಡ್ಡ ವೃಕ್ಷದ ಬೀಜರೂಪವಾದ 
ಅಪರೂಪದ ಘಟನೆಯಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ತೀರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


OQ 


೮. ಕನಕದಾಸರ ಕುರಿತ 
ಪ್ರೊ. ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರರ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗೊಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, 


ಡಾ. ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ ವೈ.ಎಸ್‌ 


ಕನಕದಾಸರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಪಾತ್ರವೆಲ್ಲ 
ಕಟ್ಟುಕತೆಯಲ್ಲವೆ? * ಪ್ರೊ ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರರು ಎತ್ತಿರುವ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಈ 
ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 


ಕನಕದಾಸರು ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ ಪರ೦ಪರೆಯ ಮೇರು ದ್ವೀಪ. 
ಅವರು ಹುಟ್ಟಾ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು ಮತ್ತು ಅ೦ತಃಸತ್ವವುಳ್ಳ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳವರು ಎ೦ಬುದು ನಿಸ್ಸಂಶಯದ ಮಾತು. ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರ ಹೆಸರಿನ ಹಿ೦ದೆ ಸಂತ, ಕಾಲಜ್ಜಾನಿ. 
ಅನುಭಾವಿ ಮುಂತಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಜೋಡಿಸಬಹುದು. ಇವರ ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಮೌಲಿಕವೊ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮುಖ ಅವರ. ಜೀವನ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಕೂಡ. ಕನಕದಾಸರ ಜೀವನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಲಭ್ಯವಿರುವ ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳಿಗಿ೦ತ, ಸೊಗಸಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ 


* ಫ್ರೊ ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರ, ಉದಯವಿಕಾಸ, ಉದಯಭಾನು ಷಾಣ್ಮಾಸಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪತ್ರಿಕೆ, 
ಸಂಪುಟ-೧, ಸಂಚಿಕೆ-೨, ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೨೦೧೮, ಪುಟ. ೫೪. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೫೩ 


ಪೋಣಿಸಿದ ಕಟ್ಟುಕತೆಗಳ, ದಂತಕತೆಗಳ ಸುದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸವೇ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ 
ಬಗೆಯ ಊಹಾಪೋಹಗಳನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆರಂಭದ ಲೇಖಕರು 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ಮುಂದಿನವರು ಹಿ೦ದಿನವರನ್ನೇ 
ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಅನುಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 

೧. ಕೋಣ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ. 
ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಮೊದಲು ಕನಕನಿಗೆ ತೀರ್ಥ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದುದು. 
. ಕನಕನಿಗೆ ಮಾಧ್ವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ದೀಕ್ಷೆ ನೀಡಿದ್ದು. 
. ಕನಕನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಠ್ಕರಿಗೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿದ ಪ್ರಸಂಗಗಳು. 
. ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ತಿರುಗಿದ್ದು 
. ಗುರು ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಕನಕನಿಗೆ ಅಂಕಿತ ನೀಡಿ ಹರಸಿದ್ದು - 


ತಗ ಗೃ Pa ls 


ಮುಂತಾದ ಸ೦ಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಸತ್ಯ ಎಂಬಂತೆ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವುದರ ಹಿಂದೆ ಗುರು ವ್ಯಾಸರಾಯರನ್ನು 
ದೊಡ್ಡವರನ್ನಾಗಿಸುವ ಹುನ್ನಾರವಡಗಿದೆ. ಯತಿ ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಸಿದ್ಧಿಸಾಧನೆಗಳ 
ಮೇಲ್ಮೆ ಮಹತಿಗಳ, ಎತ್ತರ-ಬಿತ್ತರಗಳ ಕುರಿತು ಯಾವ ಲೇಖಕರೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದೂ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕನಕದಾಸರ ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಯ ಹಿಂದೆ 
ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಕೃಪೆ, ದಾಸದೀಕ್ಷೆ. ಆಶೀರ್ವಾದ, ಔದಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷಗಳು 
ಮೇಳೈಸಿವೆಯೇ ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚೆ. 


ಸತ್ಯ, ಆಧಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಶೋಧನೆ. 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಜಾಗ ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದು 
ಅಪರಾಧವೇ ಸರಿ. ಕನಕದಾಸ-ವ್ಯಾಸರಾಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಾಗಿದೆ ಅಥವಾ 
ಆಗಿರಬಹುದೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರ/ಚರ್ಚೆಯನ್ನು, ಕನಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿರುವ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರೆನಿಸಿರುವ 

ಮ್‌ 
ಪ್ರೊ. ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರ ಅವರು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಚರ್ಚೆ /ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವರ ಆಶಯ. 


ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಆದರ್ಶ ಗುರುಗಳೂ ಹೌದು. ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತರೂ 
ಹೌದು ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಯತಿಗಳೂ ಹೌದು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೂ ಕೆಲವು ಮಿತಿ, ಚೌಕಟ್ಟು 
ಹಾಗೂ ನಿಯಮಗಳು ಇದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ವ್ಯಾಸರಾಯರು 


ಕನಕದಾಸರ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅವರ ಶಿಷ್ಠಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರಲಾರರೆಂಬುದು ಪ್ರೊ. ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ 


೫೪ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಕನಕನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಸ್ತುತಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಇರಬಹುದು ಎಂಬುದೊಂದು 
ಊಹೆ. ಗುರು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಶ್ರೀತಾತಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಶ್ರೀವಾದಿರಾಜರನ್ನು, 
ಶ್ರೀವೈ ಕುಂಠದಾಸರನ್ನು ಗುರು ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸುವ ಕನಕದಾಸರು ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ಸುರ ಜು ಬಣ್ಣಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಸರಾಯರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸದೇ ಇರುವಷ್ಟು 
ಕೃಪಣನೇ? ಹೀಗಾಗಿ ಕನಕದಾಸರ ಮೇಲ್ಮೈ ಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಓಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಗೌರವಿಸುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಪಾತ್ರವೇನು ನಂಬುದರತ್ತ 'ಮತ್ತಷ್ಟು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ 
ಮೂಲಕ ಕನಕ-ವ್ಯಾ ಸರಸ ಸ್ಥಾನ ನಿರ್ದೇಶನವಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅಭಿಮತ. 


ಶ್ರೀ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ, ಚೆನ್ನಪ್ಪ ಎರೇಸೀಮೆ, ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ರ ಜಿ. 
ವರದರಾಜರಾವ್‌ ಮತ್ತು ಬಸ್ರೂರ್‌ ಸುಬ್ಬರಾವ್‌ ಅವರಂತಹ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಕೂಡ ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 


“There is no explicit evidence in documents of a formal ordination 


Kanaka by Vyasa Raya............... 


The relationship between and Raya remains an intriguing one. 
One senses that it was qualitatively different from the relationships 
which had with his other disciples.” 


"ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಕುರುಬನಾದ ಕನಕದಾಸನಿಗೆ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೀಕ್ಷೆ ದೊರೆತು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಧ್ವಮತಾವಲಂಬಿಯಾಗುವುದು ಎಂದಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವೇ? 
ಶೂದ್ರರು ಯಾವ ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾದರೂ ಒಂದೇ. ಅವರಿಗೆ ಅ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ಥಾನಮಾನ ದೊರಕದು. ಅವರದ್ದೇನಿದ್ದರೂ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಏಕಲವ್ಯನ ವಿದ್ಯಾ ದೀಕ್ಷೆಯಂತೆ”?” 


ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಹೃದಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾದರೆ 
ಪುರಂದರದಾಸರ ಕೃತಿಗಳು ಪುರಂದರೋಪನಿಷತ್ತು ಆದಂತೆ ಕನಕದಾಸರ 
ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳು ಕನಕೋಪನಿಷತ್ತು ಆಗಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲ? ಏಕಾಗಲಿಲ್ಲ? "ದಾಸರೆಂದರೆ 
ಪುರಂದರದಾಸರಯ್ಯ' ಎಂದು ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಹೊಗಳಿದಂತೆ ದಾಸರೆಂದರೆ 


1. Basrur Subba Rao, KANAKA DASA, page-16, East West Books 
(Madras) Pvt.Ltd,(2001) 


೨. ಪ್ರೊ. ಕೆ.ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಮರುಚಿಂತನೆ, ಪುಟ-೬೬, ಅನಿಕೇತನ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂಶೋಧನಾ ಕೇಂದ್ರ (೧೯೯೮). 


' 
' 
| 
| 
| 
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'ಕನಕ-ಪುರಂದರದಾಸರಯ್ಯ' ಏಕಾಗಲಿಲ್ಲ? ಕನಕದಾಸರಾದರೂ ತಮ್ಮ 
ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರಾಯರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸದಿದ್ದುದರ ಮರ್ಮವೇನು? ಕಾರಣ 
ಗಳಿವೆ. ಗುರು ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಕನಕದಾಸರಿಗೆ ಕೆಲಕಾಲ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿರಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಮಣೆ ಹಾಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕೆಳಗಿನ ಈ ವ್ಯಾಸಸ್ತುತಿಯಿ೦ದಲೂ ಅವಲೋಕಿಸ 
ಬಹುದು. 


ಪಾಠಕನ ತೆರನಂತೆ ಪದಗಳನು ತಾ ಬೊಗಳಿ 

ಕೂಟಜನರನವ ಸಂತೋಷಪಡಿಸಿ 

ಗೂಟನಾಮಗಳಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರಿಯೆ ತಾನೆನುತ 

ಬೂಟಕವ ಮಾಡಲವ ಹರಿದಾಸನೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ವ್ಯಾಸರಾಯರು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಕರಾದ ಪುರಂದರದಾಸರನ್ನು ಹೊಗಳಿ 
ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಪಕ್ಕಕ್ಕಿಟ್ಟದ್ದಾರೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸ೦ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ 
ಇತರ ಸಾಲುಗಳು ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಕುರಿತೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಓದುಗರು 
ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ.* 


೧. ಕಾಸು ಗಳಿಸುವ ಪುರುಷ ಹರಿದಾಸನೇ? 
೨. ತಂಬೂರಿ ಮೀಟಲವ ಹರಿದಾಸನೇ? 
೩. ಗಾಯನವ ಮಾಡಲವ ಹರಿದಾಸನೇ? 
೪. ಬೂಟಕವ ಮಾಡಲವ ಹರಿದಾಸನೇ 


ಅವ ಹರಿದಾಸನೇ? ಅವ ಹರಿದಾಸನೇ? ಎಂದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಶಿ ಸುತ್ತಿರವುದರಿಂದ ಅವ ಹರಿದಾಸನಲ್ಲ! ಹಾಗಾದರೆ ಹರಿದಾಸರು ಯಾರು?) ಗೀತ 
ಎಟ ಕೃಷ್ಣನ್ನ ಪೂಜಿಸುವ, ಪೂತಾತ್ಮ ಪುರಂದರದಾಸರು ಎಂಬುದು ಬಹಳ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಕನಕದಾಸರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತೊಟ್ಟಿಲನ್ನೂ ತೂಗಿ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮಗುವನ್ನೂ ಚಿವುಟುವಂತೆ ನಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರೊ 
ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರ ud ಕನಕದಾಸರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಟಕ ಬವ 
ಅಗತ್ಯ ವದೆ ಎನು ತಾರೆ. 
ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಟಿಟು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದನ್ನು ಜ್ಯೋತಿ 


೧ ಊಟ ಟಬ 


* ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿದವರು ಕೂಡ ಪ್ರೊ ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರ. ಅವರಿಗೆ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


೫೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಹೊಸೂರರು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ... ಮತದ ತಾತಾಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಮತಾವಲಂ೦ಬಿ ಎಂದೂ “ನಾವು ಕುರುಬರು ನಮ್ಮ 
ದೇವರು ಬೀರಯ್ಯ' ಎಂಬ ಕೀರ್ತನೆ ಹಿಡಿದು ಕುರುಬ ಸಮುದಾಯದವನೆಂದೂ, ಆ 
ಜನಾಂಗದವರು ಆತನೇ ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುವೆಂದೂ ಯತಿ ವ್ಯಾಸರಾಯರಿಂದ 
ದೀಕ್ಷೆ ದೊರೆತ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಅವರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ "ಹರಿಯದಾಸರು ಎನ್ನ 
ಬಂಧು ಬಳಗವಾದರು, ಹರಿಯ ಶ್ರೀ ಮುದ್ರೆ ಆಭರಣವಾಯಿತು' ಎಂದು ಆನಂದ 
ದಿಂದ ನುಡಿದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಧ್ವಾನುಯಾಯಿ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ 
ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಡೆಗೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಕನಕನನ್ನು ಸೀಮಿತ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗಿಟ್ಟು 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೆ ಕನಕದಾಸ ಯಾವ ಮತಕ್ಕಾಗಲಿ, ಮಠಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದ 
ಸ್ಪಭಾವದವನು. ಆತ ಸತ್ಯಾನ್ಹೇಷಿ. ಹಿಂಡನಗಲಿದ ಮದಗಜದಂತೆ ಬದುಕಿದವನು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಆತನ ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮತ ತತ್ವಗಳ ಸಾರವಿದೆ. 
ಯಾವ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನೆಡೆಯಲ್ಲೂ ನಿಲ್ಲದೆ, ಯಾರನ್ನೂ ಅಧಿಕೃತ ಗುರು ಎಂದೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಶಿಷ್ಯತ್ತವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸದೇ ಇದ್ದುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. “ಸಂನ್ಯಾಸಿ 
ಜ೦ಗಮ ಜೋಗಿ ಜಟ್ಟಿ ಮೊಂಡ ಭೈರಾಗಿ ನಾನಾ ವೇಷಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ ಗೇಣು 
ಬಟ್ಟೆಗಾಗಿ” ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವ ರೂಪಿ ಗುರುವಿಗಿಂತ ದೈವರೂಪಿ 
ಗುರುವಾದ ವಿಷ್ಣು ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಗುರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದವನು ಕನಕದಾಸ. 


“Analysing the relationship between kanaka and the men who 
are traditionally, considered his Gurus, one gets the impression that 
he considered them all as his gurus and teachers but did not consider 
himself a traditional shishya of any one of them. One senses that in his 
heart, Kanaka considered God, rather than man, no matter how great 
a saint, as his true guru. Significantly, all his works subsequent to 
Mohana Tarangini have been dedicated to a deity and there is no 
mention of a human guru.’ 


3. Basrur Subba Rao, KANAKA DASA, Page-20, East West Books 
(Madras) Pvt.Ltd, 2001) 
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ಹೀಗಾಗಿ ಇಡೀ ದಾಸ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿಂತವನು ಕನಕದಾಸ 
ಮಾತ್ರ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆತ ಮೇರು ದ್ವೀಪವಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ Rs ಪದವನ್ನೇ ಬಳಸದೆ ಯಾವ ಗುರುವಿನಿಂದಲೂ ದೀಕ್ಷೆ 
ಪಡೆಯದೆ, ಯಾವ ಮತಕ್ಕೂ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ. ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸುವಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಯನ್ನೂ ತೋರದೆ. ಎಲ್ಲೂ ಒಂದೆಡೆ ನಿಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಆರಾಧ್ಯ ದೈವ 
ಬಾಡದಾದಿ pe RS ಕೇಶವನನ್ನೇ ಅಂಕಿತವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, 
ಸಂಕೀರ್ತನೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ 'ದಾಸರಲ್ಲಿ ಕವಿಯಾಗಿ, ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ದಾಸನಾಗಿ” ತುಂಬು ಜೀವನ ನಡೆಸಿದ ಕನಕದಾಸರನ್ನು “ಇವ ನಮ್ಮವ ಇವ 
ನಮ್ಮವ'ನೆಂದು ಅಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಇತರರು ಮುಂದಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಕುರಿತ ಜೀವನ ವಿಚಾರ, ಸಾಧನೆ, ಜಾತಿ, ಮತ, ಗುನು-ಶಿಷ್ಯ 
ಸಂಬಂಧ, ದಾಸದೀಕ್ಷೆ, ದಾಸಕೂಟ, ಕಟ್ಟುಕತೆ, ದಂತಕತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೊದ್ದಿರುವ 
ಮುಸುಕನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ಮೂಲಕ ಪ್ರೊ. ಜ್ಯೋತಿ ಹೊಸೂರರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯ್ನ 
ಹಾಗೂ ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ. 


“ಕನಕದಾಸರ ತತ್ವ : ದ್ವೈತವಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” (ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ, 
ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂರುದಾರಿಗಳು, ಪುಟ-೬೨, ಪ್ರಕಟಣೆ ೨೦೦೪) ಲೇಖನ 
ಹಾಗೂ ಕನಕದಾಸರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಪಾತ್ರವೆಲ್ಲ ಕಟ್ಟುಕತೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಡಾ. ಜ್ಯೋತಿಹೊಸೂರ ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ (ಉದಯವಿಕಾಸ, ಜೂನ್‌ 
೨೦೧೯, ಸಂಪುಟ-೨ ಸಂಚಿಕೆ-೧) ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಧ್ದಪರಂಪರೆ 
ಹಾಗೂ ಗುರು ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಕನಕದಾಸರಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸಿರದ ದೀಕ್ಷೆಯ 
ವಿಚಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಕನಕದಾಸರನ್ನು ಆ ಪರಂಪರೆಯೊಳಗೆ ಬೆಸುಗೆ ಹಾಕಿಸಿರುವ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸಂಗಗಳು, ಪವಾಡಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಸಂಪರ್ಕ, ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಮತ, ತತ್ವಗಳ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿ, 
ಕನಕದಾಸರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಕಡೆಗೆ 
ಒಲವು ತೋರಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವುದರ ಮೂಲಕ ಕನಕದಾಸರ ತತ್ತ ಎ ಮಾಧ್ವ 
ತತ್ವ್ವಕ್ಕಿಂತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತ ತತ್ತ ಪೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಹೆ ಡಾ. ಜ್ಯೋತಿ ಸೊಕು "ಎತ್ತಿರುವ ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ ಒ೦ದಷ್ಟು ಉತ್ತರಗಳು 
ಡಾ. ನಾ. ಸಿಹಾಡರ್‌ೇ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದನ್ನು 


ಓದುಗರು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ 


ಗ್ರಂಥ ವಿಮರ್ಶೆ 


೯. ಟೆಂಪಲ್‌ ಆರ್ಕಿಟೆಕ್ಚರ್‌ 
ಗಂಥ ಕುರಿತು 


ಡಾ. ಸಿ.ಎಸ್‌. ವಾಸುದೇವನ್‌ ' 


Temple Architecture: A Classical Approach (with 
special reference to Karnataka) 


Temple Architecture: A Classical Approach 
(with special reference to Karnataka) by Dr. 
Aparna Coo. Sa., Publisher: Karnataka Historical 
Research Society, Dharwad-580 001, Centenary 
Publication Series No. 19, pp. xxii+512=534, Rs. 


800/- 2018, ISBN No. 97893-87761-72-8. 


ದೇವಾಲಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಡಾ. ಕು.ಸ. 
ಅಪರ್ಣಾ ಅವರು ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊರತಂದಿರುವುದು 
ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಭಿನಂದನೀಯ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಈಗಾಗಲೇ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಇದು ನೂತನ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದೆ. ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧನ ಮಂಡಲಕ್ಕೆ (ಸೊಸೈಟಿ) 
ಅಭಿನಂದನೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಕಾಳ ಕಾ ಟ್‌ ಯ್‌ ಕ್‌ ಆಾಾೂ ಜ್‌ ಟ್‌. 


ದ್‌ 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೫೯ 


ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿವೆ. 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ವಾಸ್ತವು ಕೇವಲ ದೇವಾಲಯ ವಾಸ್ತುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರದೇ 
ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣಾ ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ವಾಸ್ತುವಿನ 
ನಿರ್ಮಾಣವು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಕ್ರಮವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ 
ಸೂತ್ರಗಳು ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಭಿನ್ನ ವಾಸ್ತು 
ನಿರ್ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮಾತಿಲ್ಲ. 


ಡಾ. ಅಪರ್ಣಾ ಅವರು ರಚಿಸಿರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುವಿನ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾದ ದೇವಾಲಯಗಳ ವಾಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವಾರು 
ವಭನನ ಆಧಾರ ಗಂಥಗಳ ಸಹಾಯದೊಂದಿಗೆ ಮಂಡಿಸಿರುವರು. ಪ್ರಸ್ತುತ 

ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಐದು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
be 


ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯು ‘Temples: Background’ 
ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಂಥಗಳು, ವಾಸ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಾಸಕ್ಕ ಸಂಬಂ 
ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಮಾದರಿಗಳನ್ನು "ಪರಿಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕೇ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿವಿಧ 
ಭಾಗಗಳು, ಅಳತೆಗಳು ಅಥವಾ ಪರಿಮಾಣಗಳು, “ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಬಳಸಲಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳು, ತಳನಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಮೆಲ್ಮಟ್ಟಡಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸಹ 
ವಿವರಿಸಿರುವರು. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯು "Temple Parts - Urdhvamukha 
Krama (Elevational Order)’. ಇದರಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳ ಊರ್ಧ್ವಮುಖ 
ರಚನೆಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೆಳಭಾಗದಿಂದ ಮೇಲಿನವರೆಗೆ ಅ೦ದರೆ ಸ್ತೂಪಿಯವರೆಗೆ 
ಸೂಕ್ತ ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯವು `'1೧/೩11730128 Krama’ ಎ೦ಬ ತಲೆಬರಹವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತಿರ್ಕನ್ಮುಖ ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿಗಳಿವೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿವಿದ ಭಾಗಗಳಾದ ಗರ್ಭಗೃಹ, ಮ೦ಟಪ, ದೇವಿಯ 
ಆಲಯ, ಪ್ರಣಾಳ, ಅಂತರಾಳ, ನವರಂಗ, ಮಹಾಮಂಟಪ, ಮುಖಮಂಟಪ, ನಂದಿ 


ಮಂಟಪಗಳು, ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿವರಗಳಿವೆ. 


೬೦ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯು `ಸAlankarika Angas (Decorative 
Parts) and Bahya Vastu Angas (Outer Structrures).’ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಅಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ 
ರಚನೆಗಳಾದ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ಕಂಬಗಳು, ವಿತಾನ, ದ್ವಾರ, ತೋರಣ, ಸೋಪಾನ, 
ಬಲಿಪೀಠ, ಧ್ವಜಸ್ತಂಭ, ರಥಗಳು, ಪುಷ್ಕರಿಣಿ, ಪರಿವಾರಾಲಯ, ಪ್ರಾಕಾರ, ಗೋಪುರ, 
ಮಹಾದ್ವಾರಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ನಿರ್ಮಾತೃಗಳಾದ ವಾಸುಶಿಲ್ಲಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಸಹ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಸಮಾರೋಪವನ್ನು ನೀಡಿರುವರು. 


ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯು `ಸಿppೀಗdಃx' ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಅನುಬಂಧವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕದ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿತವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳು 
ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಪೂರ್ವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸಂಧಿಕರ್ಮ, ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ, 
ನಾಗರ ಶೈಲಿಯ ಕುರಿತಂತೆ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಕ್ರಮರಿಷ್‌ ಅವರ ವಿವರಣೆಗಳು, ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ದೇವಾಲಯಗಳು ಯಾವ ಅರಸುಮನೆತನದವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದವು ಎಂಬುದರ ಸೂಚಿ, ದೇವಾಲಯಗಳ ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳು, ಗಂಥಸೂಚಿ 
ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿವಿಧ ಉಪಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವ ಸೂಚಿಯಿದೆ. 


ಲೇಖಕರು ದೇವಾಲಯ ವಾಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಎಷಯವನ್ನು ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವಾಲಯಗಳ ಊರ್ಧ್ವಮುಖ ಮತ್ತು ತಿರ್ಯ್ಕನ್ಮುಖ 
ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳ 
ಸಹಾಯದೊಂದಿಗೆ ಗುರುತಿಸಿ ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ ದೇವಾಲಯದ 
ಎಎಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯ 
ಮಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಆಕರ ಅಥವಾ ಆಧಾರ ಗಂಥಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು 
ಗಮನೀಯ. ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಅಕ್ಷರದ ಗಾತ್ರವು ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ದೊಡ್ಡದಿರುವುದರಿಂದ ಓದಲು ಅನುಕೂಲಕರವಾಗಿದೆ. ಪುಸ್ತಕದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
Diacritical marks ಬಳಸಿರುವುದರಿ೦ದ ಇಂಗ್ಲಿಷೇತರ ಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯ ಮಂಡನೆಯನು, ಸರಳವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವುದರಿಂದ ದೇವಾಲಯ ವಾಸ್ತುವಿನ ಕುರಿತಂತೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರಿಗೆ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಉಪಯುಕ್ತ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೬೧ 


ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಸುಂದರ ಮುಖಪುಟವಿದೆ. ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಗುಣಮಟ್ಟದ 
ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಬಹುದಿತ್ತು. ಈಗ ಬಳಸಿರುವ ಕೆಲವೊಂದು 
ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಸಮಾರೋಪವನ್ನು ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನೀಡಬಹುದಿತ್ತು. ಗ್ರಂಥ ಸೂಚಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿರುವ ಕನ್ನಡ 
ಪುಸ್ತಕದ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ Diacritical marks ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ಅಂದರೆ ಮೂಲ ಪುಸ್ತಕದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಸೂಕ್ತ. ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವೊಂದು ವಾಕ್ಯ ರಚನೆಗಳು ತಪ್ಪಾಗಿವೆ. ಈ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಲೋಪದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ 
ಪುಸ್ತಕವು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಪುಸ್ತಕ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. ಲೇಖಕರಿಗೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಕರಿಗೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಅಭಿನಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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೧೦. ರಾಮಾನುಜರನ್ನು 
ಕುರಿತು ಎರಡು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 


ಅ) ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೃತಿ ಆಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ 
ಆಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು 
(ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳ ಚರಿತ್ರೆ 
ಲೇ : ಡಾ. ಶಲ್ಲಪಿಳ್ಳೈ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 
ಪ್ರ: ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ ಸೇವಾ (ರಿ.) 
ಮೇಲುಕೋಟೆ, ೨೦೧೭, ಪುಟ, ೧೭೦ 
ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦೦/- ಕೌನ್‌ ೧್ಭ್ಛ 
ತ್ಯ 
೨೦೧೭, ಆಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ಸಹಸ್ರಮಾನ 
ವರ್ಷ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದು, ಈ ವರ್ಷಾಚರಣೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡವರು, ಭಾಗವಹಿಸಿದವರೇ ಧನ್ಯರು. 
ಅಂತಹ ಅಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪದ ಘಟನೆ ಇದು. ರಾಷ್ಟದ 
ಪ್ರಧಾನಿ ನರೇಂದ್ರ ಮೋದಿಯವರೂ ತಮ್ಮ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಹಾಘಟನೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷದ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾರಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು, 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೬೩ 


ಸಮಾನತೆಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಪಾಲಿಸೋಣ ಎಂಬ ಆಶಯ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಹಲವು ಮಠ-ಮಾನ್ಯಗಳು, ಸಂಸ್ಥೆಗಳು-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಈ ಆಚಾರ್ಯರ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವವನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಹಳಷ್ಟು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೂರು 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ರೂಪಿಸಿದ್ದವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೆ೦ಗಳೂರಿನ ಶ್ರೀ ಯತಿರಾಜಮಠ. ವರ್ಷ 
ಪೂರ್ತಿ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ ಉದ್ಭಾಟನೆಯನ್ನು 
ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಬಸವನಗುಡಿ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಕಾಲೇಜು ಮೈದಾನದಲ್ಲೂ ಮಂಗಳ 
ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ಅರಮನೆ ಮೈದಾನದಲ್ಲೂ 'ನ ಭೂತೋ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ' ಎಂಬಂತೆ 
ಅದ್ದೂರಿಯಾಗಿ ವೇದಿಕೆ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿಸಿ ಬೃಹತ್‌ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿತು. 
ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನ ಸ್ಮತಿ ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ತಂದಿತು. ತೊಂಡನೂರಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದ ಕೆರೆಯ ದಂಡೆಯ 
ಮೇಲೆ ಬೃಹತ್ತಾದ ಭಕ್ತಾನಂದ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ ಗ್ರಾಮೀಣಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿತು. 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ನಾರಾಯಣಶರ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೇಂದ್ರವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಹಲವು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ) “ರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನ-ತಿಂಗಳ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಲೆ' 
ರೂಪಿಸಿ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಮನುಜದರ್ಶನ ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಹರಿದಾಸರನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕೀರ್ತನಗಾಯನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ನಡೆಸಿತು. ೨) "ದಾಸರು, ಕವಿಗಳು ಕಂಡ ರಾಮಾನುಜರು' ಎಂಬ ಅಮೂಲ್ಯ ಪುಸ್ತಕ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ೩) ಶಾಸನ, ದೇವಾಲಯ, ಶಿಲ್ಪ. ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರ ಪ್ರಭಾವ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ ಗೋಷ್ಠಿ ನಡೆಸಿತು. 
ಈ ಸಮಾವೇಶದ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಕಲನವೂ ಪ್ರಕಟಣೆಯಾಗಿದೆ. ೪) ಮೇಲುಕೋಟೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನ ಭವನ'ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿದೆ. 


ಮೇಲುಕೋಟೆ ರಾಮಾನುಜರ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಹಲವಾರು ಧಾರ್ಮಿಕ- 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದ ಕೇಂದ್ರ ಅವರು ಆರಂಭಿಸಿದ "ವೈರಮುಡಿ ಉತ್ಸವ' 
ಇಂದು ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ. ೧೨ ವರ್ಷ ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರು ಹ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಹಲವಾರು ಗುರುಪೀಠಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ್ದರು. ೭ 


೬೪ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಸಿಂಹಾಸನಾಧಿಪತಿಗಳು ಸಾವಿರಾರು ಸಾಧು-ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದರು. ಹಲವು 
ರಾಮಾನುಜ ಕೂಟಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿ-ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅಂಥ ಕೆಲವು ರಾಮಾನುಜ ಕೂಟಗಳು ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು- 
ಕಲ್ಯಾಣಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಸೀತಾರಣ್ಯ ದೇವಾಲಯದ ಪಕ್ಕ ಇರುವ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಸನ್ನಿಧಿ. 
ಇದು ಪುರಾತನ ಉಡೈಯರ್‌ ರಾಮಾನುಜಕೂಟದ ಕಟ್ಟಡ ಇದರ ಕಂಬಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರ ಶಿಲ್ಪವಿದೆ. ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ರಾಮಾನುಜ ಕೂಟದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ 
ನೆನಪಿನ ಭವನವನ್ನು ಮೇಲುಕೋಟೆಯಲ್ಲೇ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಮೇಲುಕೋಟೆಯ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ 
ಸೇವಾ (ರಿ.) ಸಂಸ್ಥೆಯೂ ಇಡೀ ವರ್ಷ ಹಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾರ್ಯಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ಧಾಮ ಮತ್ತು ವೃತ್ತ. ಸಹಸ್ರ 
ವೃಕ್ಷಾಟವಿ, ವಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾಪನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಹಸ್ರ ಗಂಥಮಾಲಾ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಡಾ. ಶಲ್ಪಪಿಳ್ಳೈ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರಿಂದ ಈ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. 
ಹಲವು ಅಪರೂಪದ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ಜೀವನ ಘಟನೆಗಳ 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ರೇಖಾಚಿತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ ಪುಸ್ತಕ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. 


ಜಿ 

ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಗಂಥಗಳು 
ಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಪಾರಂಪರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಳುವ ಕಥೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ್ದರೆ, 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ತುಲನೆ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚುವ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದೆ. ಇದು ಈ ಕೃತಿಯ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ಸಂಗತಿ. ಈವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾಹಿತಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಅವತಾರದಿಂದ ಸನ್ಯಾಸದೆಡೆಗೆ, ಸುಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂತೃಪ್ತಿ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಚಾರ, ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರನಿಗೆ ಶಂಖ ಚಕ್ರ ನೀಡಿದ್ದು, ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ 
ತೊಂದರೆಗಳ . ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು, ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತು 
ಅಂತಿಮ ಉಪದೇಶ ಎಂಬ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರ ಜೀವನ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಷ್ಟೋತ್ತರ, 
ಶತನಾಮ, ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ರಾಮಾನುಜರ ಹೆಸರುಗಳು, ಬಿರುದುಗಳು, "ಭೇಟ 
ನೀಡಿದ ಸ್ಥಳಗಳು, ರಾಮಾನುಜ ದಿವ್ಯ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಮಕಾಲೀನರ 
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ಹೆಸರುಗಳು, ರಾಮಾನುಜರು ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರುಗಳು, ರಾಮಾನುಜರ 
ಜೀವನದ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ, ರಾಮಾನುಜರು ನೇಮಿಸಿದ ೭೪ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳು, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ರಾಮಾನುಜಮಠಗಳು ಹೀಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೂರಕ 
ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ನೀಡಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾವಿರ ವರ್ಷದ ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಣ ಕಟ್ಟಕೊಡುವಾಗ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೂ ಸಮಕಾಲೀನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಗತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಅ೦ತರಗಳೂ, ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗೊಂದಲಗಳು, ಅನುಮಾನಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕೂಡಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಾರಂಪರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಗತಿಗಳ್ನು ಶಾಸನ ಮತ್ತು 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಬೆಸೆಯುವ ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸಾಧಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಾಚೆಗೂ ಬಗೆ ಹರಿಯದ ಕೆಲವು ಸ೦ಗತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಾಗಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಲ್ಪಪಿಳ್ಳ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಮೂಲತಃ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿ೦ತಕರು. 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾತತ್ವ ಶೋಧಕರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಈ ಎರಡೂ 
ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಿದ್ದರೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಿಷ್ಠೆಯಿದೆ. ಯಾವುದರ ಕಡೆಗೂ ಹೆಚ್ಚು ವಾಲದೆ 
ಎರಡನ್ನು ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಯಾವ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಇತಿಹಾಸದ ದಾಖಲೆಗಳ ಸಮಜಾಯಿಸಿ 
ನೀಡುತ್ತ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲೇ ಆಚಾರ್ಯ ರಾಮಾನುಜ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
i ತಮ್ಮ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಆಕರಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತರ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತಿಹಾಸಕಾರರ "ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹುಡುಕುವ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಾವಿರ ವರ್ಷದಿ೦ದಲೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ EN "ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: 
ದೆಹಲಿ ಸುಲ್ತಾನನ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಸಾ: ಅಡ್ಡ ಬರುತ್ತಿದ್ದು, ಇತಿಹಾಸದ 
ಶೋಧನೆಯ "ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ ಎನಾ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಇತಿಹಾಸದ “ಸಂಗತಿಗಳ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ 


೬೬ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತಿರುಪತಿಯ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರನನ್ನು ಶ೦ಖ, ಚಕ್ರಧಾರಿ 
ಯಾಗಿಸಿದುದರ ಬಗೆಗೂ ಇತಿಹಾಸದ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೇ Rite ನಿವಾರಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರಿಗೂ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೇ ಅದು ವೆಂಕಟೇಶ್ವರನ 
ನಿಲಯವಾಗಿದ್ದುದ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಾಧಾರವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರು ಬಂದ ಕಾಲದ ಬಗೆಗೂ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೇ ಜಾನೀಸಧಕರಾತ ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹಲವು 
ಸಂಗತಿಗಳ ಹ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕಟ್ಟುಕಥೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ದೃಢವಾದ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುವ ಮೂಲಕ ಇತಿಹಾಸ ಕೇವಲ 
ಶಾಸನಾಧಾರಿತವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಳಪುರಾಣ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ರೂಢಿ, ಆಚರಣೆಗಳೂ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ಬರಹಗಳನ್ನು ಪ್ರಮುಖ ಆಕರ 
ವನ್ನಾಗಿಸಿರುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಃ ತಾವೇ ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪರಂಪರೆಯ ಕೊಂಡಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಧಾರ ಸಮೇತ 
ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಲುಕೋಟೆಯ ಚೆಲುವ ನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ 
ರಾಮಾನುಜರು ನೇಮಿಸಿದ್ದ “ಐಂಬತ್ತಿರ್ವರ್‌”- ಐವತ್ತೆರಡು ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ನಾಲ್ವರು ಸ್ಥಾನೀಕರಿದ್ದು, ಅವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕುಟುಂಬದ ಕುಡಿ ತಾವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಲವು 
ಶಾಸನ ಮತ್ತು ರೂಢಿಗತ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಐವತ್ತೆರಡು 
(ಐವತ್ತಿಬ್ಬರು-ಶಾಸನೋಲ್ಲೇಖ) ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಐವತ್ತೆರಡು 
ಜನರ ಉಲ್ಲೇಖ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಚೆಲುವನಾರಾಯಣ 
ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ರಾಮಾನುಜರಿಂದ ನಿಯುಕ್ತರಾದ ಮಹಾಜನಂಗಳು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಮುಖಂಡರು ಇದ್ದರು. ಇದು 'ವೃತ್ತಿ' ಸೂಚಕವೂ ಆಗಿದ್ದು, 
ರಾಮಾನುಜರ ಸಮದರ್ಶಿತ್ವಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದ 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು, ಸ್ಥಳೀಯ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು, ವಿವಿಧ ಜಾತಿಗಳ ಊರಿನ 
ಮುಖಂಡರು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಾಮಾನುಜರು ದೇವಾಲಯದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹಂಚಿದ್ದರು. 
ಇದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಿಸಿದ್ದರೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಸಾಮಾಜಿಕತೆ, ಸಮಾನತೆ, ಜಾತಿ- 
ಮತಭೇದವಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡಬಹುದಿತ್ತು. ಒಟ್ಟಾರೆ 
ಈವರೆಗಿನ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತ ಗಂಥಗಳಲ್ಲೇ ಈ ಗಂಥ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾದ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇಂಥದೊಂದು ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥ ನೀಡಿದ 
ಶಲ್ಪಪಿಳ್ಳ ಐಯ್ಯಾಂಗಾರ್‌ ಅಭಿನಂದನಾರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೬೭ 


ಆ) ದಿಗ್ವಿಜೇತ - ಪ್ರಥಮ ರಾಮಾನುಜ ಕಾವ್ಯ 
(ದಿಗ್ವಿಜೇತ: ಡಾ. ಪ್ರದೀಪಕುಮಾರ ಹೆಬ್ರಿ, ಪ್ರಕಾಶಕರು : ವಿಜಯಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪ್ರಕಾಶನ, 
# ೬೫೭, ಕೂಡುಬಂಡೆರಸ್ತೆ, ಇ.ಜಿ.ಎಫ್‌. ಬ್ಲಾಕ್‌, ಕುವೆಂಪುನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-೨೩ 
ಪುಟ. ೪೩೨, ಬೆಲೆ: ರೂ. ೩೫೦/- ೨೦೧೭.) 

ರಾಮಾನುಜ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ಬ೦ದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ 
ಕೃತಿ ಇದು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇ ಯುಗೇ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಧರ್ಮ-ನೀತಿ ಅಧೋಗತಿಗಳಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ನಾನೇ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಬರುತ್ತೇನೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಲೌಕಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಧರ್ಮವು 
ಅಧಃಪತನವಾದಾಗ ಈ ದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮರುಗಳ ಅವತಾರಗಳಾಗಿದೆ. 
ಸಮಾಜ ಅವನತಿಗೊಂಡಾಗ ಅದರ ಪುನರುತ್ಥಾನಕ್ಕೆಂದೇ ಮಹಾಪುರುಷರು ಹಲವರು 
ಕಾಣಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ನಾನೆ ಅವತಾರ ಎತ್ತುತ್ತೇನೆ' 
ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದೇನೋ. 


ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ ಹಲವಾರು ಹೊಡೆತಗಳಿಗೆ ನಲುಗಿ ಹಳ್ಳ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾಗ 
ಪುನರುತ್ಥಾನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ನಂತರ ರಾಮಾನುಜರು, 
ಮಧ್ವರು ತದನಂತರ ಇನ್ನು ಅನೇಕ ಸಾಧು-ಸಂತರು-ಸತ್ನುರುಷರು ಆ ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರನ್ನೇ ಭಗವಂತನ ಅವತಾರ ವೆನ್ನಬಹುದೇನೋ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೂ ಕೆಲವರನ್ನು ಹಾಗೇ ಗುರುತಿಸಿವೆ ಕೂಡ. 


"ದಿಗ್ನಿಜೇತ' ಭಗವಾನ್‌ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅವತಾರವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ 
ಒಂದು ಮಹಾನ್‌ ಕಾವ್ಯ. ಈಗಾಗಲೇ ಹಲವು ಮಹಾಚರಿತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ 
ಪ್ರದೀಪಕುಮರ ಹೆಬ್ರಿ ಅವರು ರಾಮಾನುಜರ ಸಹಸ್ರಮಾನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತದ ಸ್ಥಾಪಕರಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಕೃತಿ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಹಲವು ಮಹಾತ್ಮರ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು- 
ಯುಗಾವತಾರಿ (ಬಸವಣ್ಣ) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ (ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ) ಕಲ್ಪತರು (ಗುರು 
ರಾಘವೇಂದ) ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ "ಮಹಾಕವಿ'ಗಳೆನಿಸಿರುವ ಮಂಡ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿ, ಮೂಲತಃ ಹೆಬ್ರಿ (ದ.ಕ) ಯವರಾದರೂ ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿ, ಬದುಕು, ಬರಹದಿಂದ 
ಮಂಡ್ಯದವರೇ ಅದ ಡಾ. ಪ್ರದೀಪಕುಮಾರ ಹೆಬ್ರಿ ಅವರು ಈ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತು ಬಂದಿರುವ ಏಕೈಕ ಕಾವ್ಯಕೃತಿಯಾಗಿ ಇದು ದಾಖಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಮಾನುಜರು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕರು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಸುಧಾರಕರೂ ಹೌದು. ದಲಿತರನ್ನು “ತಿರುಕುಲ'ದವರೆಂದು ಕರೆದು ದೇವಾಲಯ 
ತ್‌ 

ಪವೇಶ ಕಲಿಸಿದ ಪ್ರಥಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ನಾಯಕರೆನಿಸಿದ್ದು, ಹಲವಾರು ಸಮಾಜ 


೬೮ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ಸುಧಾರಣಾ ಕಾರ್ಯ -ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗಳನೆ ಸಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂಥ ಸಾಧಕರಾದವರ ಬಗ್ಗೆ ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ದಾಖಲಾಗಿದ್ದರೂ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭಕ್ತಿ-ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಬಿಂಬಿಸಿದೆ ಮತ್ತು ಬಂಧಿಸಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ರಿ ಅವರು ಆಚಾರ್ಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ವಿಷದವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


"ಜಾತಿ, ಭೇದವು ಸಲ್ಲ ಪರಮತ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, 
ಮೇಲುಕೀಳೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಸಹಜ ಮನುಜ ವರ್ತನೆಯು 
ಹೊರತಲ್ಲವಿದಕಾವ ಜಾತಿಯೂ... 


ಎಂದೇ ತಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನು ಪತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
ಸಾರಿದ ಮೊದಲಿಗರು. ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಜನರನ್ನೂ ಜಾತಿ, ವರ್ಗವನ್ನೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಂಡವರು. ರಾಮಾನುಜರ ಗುರುಗಳೂ, ಶಿಷ್ಠರೂ ಶೂದ್ರ-ದಲಿತ- 
ವರ್ಗದವರಾಗಿದ್ದು ವಿಶೇಷ. ಅದನ್ನು ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು 
ಸನ್ಯಾಸತ್ವ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಗುರುಗಳಾದ ಕಾ೦ಚೀಪೂರ್ಣರಾಗಲಿ ನಂತರ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ 
ಪಡೆದ ಗೋಷ್ಠಿಪೂರ್ಣರಾಗಲಿ ದ್ವಿಜರಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಶೂದ್ರರಾದರೂ ಅಪ್ರತಿಮ 
ದೈವಭಕ್ತರು, ದೈವಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾರ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಪರಮಭಕ್ತರು. ಈ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಹಿಸಿದರೇ ವಿನಾ ಜಾತಿಯನ್ನಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಮದರ್ಶಿತ್ವ 
ರಾಮಾನುಜರಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಜಗದ್ಗುರುಗಳಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಯಾವುದೇ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದಕ್ಕಬೇಕು ಎ೦ಬ ದೂರದರ್ಶಿತ್ವ, ಮಾನವ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ ರಾಮಾನುಜರಲ್ಲಿ ರಕ್ತಗತವಾಗಿದ್ದುದಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಗೋಷ್ಠಿಪೂರ್ಣ 
ರಿಂದ ಪಡೆದ, ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಾದ "ರಹಸ್ಯ ಮಂತ್ರ'ದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮನಗಂಡು 
ದೇವಾಲಯದ ಗೋಪುರ ಏರಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕರೆದು ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅದನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಈ ದಿಗ್ವಿಚೇತ ೃತಿ ಬಹಳ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಗುರುಗಳು ಕೋಪಿಸಿಕೊಂಡು "ನೀನು ನರಕಕ್ಕೆ ಸೈ ಹೋಗುತ್ತೀಯೆ' ಎಂದಿದ್ದಕ್ಕೆ “ನಾನೊಬ್ಬ 
ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ಸಮಸ್ತರೂ ಈ ಮಂತ್ರಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ "ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾರಲ್ಲ' ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರ ಸರ್ವ ಮಾನವೋದ್ಧಾರದ ಮಹಾಮಾನವತ್ತವನ್ನು 
ಕಂಡು 'ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೀವೇ ಆಚಾರ್ಯರು. ನೀವೇ ನಮಗೂ ಆಚಾರ್ಯರು, ದೇವರು' 
ಎಂದು ಉದ್ಧರಿಸಿ "ಎಂಬೆರುಮಾನಾರ್‌' ಎಂದೇ ಉದ್ರೋಷಿಸಿದರೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದ್ದು ಅದು ಬಹಳ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. (ಪ್ರಸ್ಫುಟ ಎ £ ಕಾಂತಿ ೨ ರಿಂದ ೫) ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
'ಪ್ರಸ್ತುಟ'ವೆಂದೂ ಉಪ ಅಧ್ಯಾಯ ಗಳನ್ನು “ಕ್ರಾಂತಿ” ಎ೦ದೂ ಸೂಚಿಸಿದೆ. 


ಉದಯವಿಕಾಸ / ೬೯ 


ಇಂತಹ ಆಚಾರ್ಯರ ಹತ್ತು ಹಲವು ಮಾನವೀಯತೆಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಎಳೆಎಳೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸುತ್ತ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಗೆ ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವಲ್ಲಿ 
ವಿಜೇತರಾದರು ಎಂಬುದೇ ಈ ಕೃತಿಯ ಕಥಾ ಮಾಲಿಕೆಯಾಗಿ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ರಾಮಾನುಜರ ಶರಣಾಗತಿ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಸತ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಅವರು ತೋರಿದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಬದುಕು 
ಸಂಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೆಬ್ರಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತ 
೧೧ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಇಂದಿಗೂ 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ರಿ ಅವರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಕರ ಜೀವನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಹಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ (ಪಸುಟ) ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತ ರಾಮಾನುಜರು ಬೆಳೆದ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಸಮಾಜೊದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ, ಸರ್ವಜನರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ತೊಳಲಾಟಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಸೊಗಸಾಗಿ ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಮಾನುಜರು ಬೋಧಿಸಿದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಓದುಗರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 
ಮುಟ್ಟಿಸುವಲ್ಲಿಯೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವ೦ತನ ಪ್ರೇಮ ಪೂರ್ಣ ಭಾವನೆ, 
ಗುರಿಮುಟ್ಟುವವರೆಗೂ ಛಲಬಿಡದೆ ಸಾಗುವ ಆಚಾರ್ಕರ ಮನೋಭಾವನೆ, ಲೌಕಿಕವನ್ನು 
ಮೀರಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆ, ಧ್ಯಾನಧಾರಣೆಯಾದ ಮನೋಕ್ರಿಯೆ, ಮಂತ್ರಾನುಷ್ಠಾನ, 
ಯೋಗಸಾಧನೆ, ಮನೋನಿಗಹ ಸಿದ್ದಿ ಮುಂತಾದ ಆಚಾರ್ಯರ ಹಲವು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ 
ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೈಗೊ೦ಡ ಪ್ರವಾಸಗಳು, ಪ್ರವಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಾದ ಘಟನೆಗಳು, 
ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಮೂಲಕ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ, ಶಿಷ್ಯ ವರ್ಗವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ಕೌತುಕ ಘಟನೆಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ನೆಲೆಸಿದ ಸನ್ನಿವೇಶ, ತೊಂಡನೂರು 
ಮೇಲುಕೋಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ 
ಮೇಲೆ ತೋರಿದ ಪ್ರೀತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮೇಲುಕೋಟೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಬೆಳೆಸಿದ ರೀತಿ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ದಲಿತರನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದ ಪರಿಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ದಲಿತರನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಹಿನಿಗೆ 
ತಂದ ಮಹಾಪುರುಷರಿವರು. ಅವರು ಹೀನಕುಲದವರಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠಕುಲದವರೆಂದು 


ಪರಿಭಾವಿಸಿ "ತಿರುಕುಲತ್ತಾರ್‌' ಎಂದು ಕರೆದು ತಾವೇ ಕೈಹಿಡಿದು ಚೆಲುವ 


೭೦ / ಉದಯವಿಕಾಸ 


ನಾರಾಯಣನ ದೇವಾಲಯದೊಳಗೇ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ದೇವರ ಸೇವೆ 
ಮಾಡುವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಕರುಣಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಘಟನೆಯನ್ನು ಈ ಕಾವ್ಯ ಔಚಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದಾದರೂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
ಸು. ೪೩೦ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಕಾವ್ಯ ಸರಳ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಾಸಕ್ಕೂ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದೆ ಕಥಾ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ, ಲಯ 
ಬದ್ಧವಾಗಿ ಸರಾಗವಾಗಿ ಸಾಗಿರುವ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಕವಿಗೆ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯ ಓಘ ಒಲಿದಿರುವುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ-ಪದಗಳು ಹಾಸು ಬೀಸಾಗಿಯೇ ಪರಿಮೂಡಿವೆ. 
ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕುರಿತು ಹಲವು ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು, ಕಾದಂಬರಿಗಳು ನಾಟಕ 
ಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಈವರೆಗೆ ಯಾರೂ ಈ ಬಗೆಯ ದೀರ್ಪಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುವ 
ಸಾಹಸ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಪ್ರದೀಪಕುಮಾರ ಹೆಬ್ರಿ ಅವರೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮರು. 


ಈ ಪ್ರಥಮ ದಾಖಲೆಯೇ ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನವೂ ಆಗುವಂತೆ ಸುಂದರ 
ಕಾವ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ರಚಿಸಿರುವ 
ಹಲವು ಸಾಧು, ಸಂತರನ್ನು ಕುರಿತ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರದ್ದೂ 
ಒಂದಾಗಿರುವುದು ಅಭಿನಂದನೀಯವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಇಂಥ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಹೊರಬರಲಿ ಎಂದು ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು 


೧. ಡಾ. ಜಿ. ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 


೫ ೨೨, ಶ್ರೀ ಗುರುದತ್ತನಿಲಯ 

೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ನೇತಾಜಿನಗರ 

ಮತ್ತಿಕೆರೆ, ಬೆ೦ಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೫೪ 
ಮೊ. ೯೯೭೨೧೦೯೨೦೯ 


. ಪ್ರೊ ಜಿ. ಅಶ್ಚತ್ಥನಾರಾಯಣ 

ನಿವೃತ್ತ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 

# ೯೫ (ಮಹಡಿ) ೩೪ 'ಬಿ' ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ 
೧೬ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ೪ನೇ 'ಟಿ' ಬ್ಲಾಕ್‌ 
ಜಯನಗರ, ಬೆ೦ಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೧೧ 
ದೂರವಾಣಿ: ೦೮೦-೨೬೬೩೭೭೮೩ 


. ಡಾ. ಹೆಚ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ 

“ಸಂಗಮ', ಎಂ.ಐ.ಜಿ.-೭೭, ೬ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌ 
೬ ಮೇನ್‌, ಕೆ.ಹೆಚ್‌.ಬಿ. ಕಾಲೋನಿ 

೨ನೇ ಹ೦ತ, ಬಸವೇಶ್ವರನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೭೯ 

ಫೋನ್‌: ೨೩೩೮೯೪೭೬೬೩ 

ಮೊ.: ೯೪೪೯೪೦೩೭೮೬ 
chandrashekhar.hotte@gmail.com 


. ವರದಿಗಾರ ರಾಮಣ್ಣ 

ಉಪಸಂಪಾದಕರು ಬಿಸಿ ಸುದ್ದಿ (ಮಾಸಿಕ) 
೩೬೦, ೬ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, ೨ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ 
ತುಂಗಾನಗರ, ವಿಶ್ವನೀದಂ ಪೋಸ್ಟ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೯೧ 

ಮೊ: ೯೯೭೨೮೪೫೦೩೪ 


೫. 


ಚೇತನಾ ಹೆಗಡೆ 

ಸಂಶೋಧನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 

೪ ೧೫೩, ೭ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಮೇನ್‌ 
ಎಮ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌ ನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೫೪ 

ಮೊ : ೯೫೯೧೬೭೪೫೨೪ 


. ಡಾ. ನಳಿನಿ ವೆಂಕಟೇಶ್‌ 


೪ ೧೫, 'ಮನಸ್ತಿನಿ' 

ಸ್ನೇಹ ಕಾಲೋನಿ 

ಚಿಕ್ಕಲ್ಲಸಂದ್ರ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೬೧ 
ಮೊ: ೯೯೪೫೫೬೦೧೯೪ 


. ಡಾ. ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ ವೈ.ಎಸ್‌. 


ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ 
ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ 

ಹೊಸೂರು ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-೨೯. 
ಮೊ.: 


, ಡಾ. ಸಿ.ಎಸ್‌. ವಾಸುದೇವನ್‌ 


ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ 
ಮತ್ತು ಪುರಾತತ್ವ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ-೫೮೩ ೨೭೬ 
vasushreyas®gmail.com 
vasudevancs®yahoo.co.in 
Mob.: 094481 83995 


. ಡಾ. ನಾ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ 


ಗೌ। ಡೀನ್‌, ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ 
ಕೆಂಪೇಗೌಡನಗರ 

ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೧೯ 

ಮೊ. ೯೪೪೮೬೭೧೦೪೯ 


ಸ೦ಘದ ರೌರವ ಸದಸ್ಯರು 


ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಸಮಿತಿ 
ಇ 


ಕಾರ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷರು 

ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರು 

ಸಂಸ್ಥಾಪಕ ರೌರವ ಹಾರ್ಯದರ್ಶಿ 
ಪಹಾಯಹ ಹಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಟು 


ಹೋಶಾಧ್ಯಷ್ಷರು 
ಆಂತಲಿಕ ಲೆಷ್ಣ ಪಲಿಶೋಧಕರು 


ಹಾರ್ಯಕಾರಿ ಸಮಿತಿ ಸದಸ್ಯರು 


ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘ (ನೋಂ.) 
ರಾಜ್ಯಪ್ರಶಸ್ತಿ ಮರಸ್ಥತ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಥತಿ-ಸಮಾಜ ಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆ 


: ನಾಡೋಜ ಡಾ ೫. ನಾರಾಯಣ (2೦11) 


ಏ.ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯರ್‌ (2011) 


ಪ್ರೊ. ಎಲ್‌.ಎಸ್‌. ಶೇಷಗಿಲಿ ರಾವ್‌ 
ಡಾ. ಅಲಾದೇವಿ ಆರ್‌. ಪ್ರಸಾದ್‌ 
ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತ ಎ.ಜೆ. ಸದಾಶಿವ 
ಪ್ರೊ. ಎ೦.ಎಜ್‌. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ 

ಪ್ರೊ. ಎಜ್‌.ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌ 


ಎನ್‌.ಆರ್‌. ಚ೦ದ್ರನ್‌ (2೦೦೨) 


: ಡಾ. ಜ.ಎಸ್‌. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
: ಅ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 

: ಎಂ. ನರಸಿಂಹ 

: ಕೆ.ಎನ್‌. ಸೋಮಶೇಖರ್‌ 


ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಕಪಿನಯ್ಯ 


: ಕುಪ್ಪುರಾವ್‌ ಪಂತ್‌ 
: ಎಂ. ದತ್ತಾತ್ರ 


: ಎಲ್‌. ವೆಂಕಟಪ್ಪ (ಸಂಸ್ಥಾಪಕರು) 


ಎನ್‌. ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ 

ಡಾ। ನಾ. ಗೀತಾಹಾರ್ಯ 

ಅ.ಆರ್‌. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 

ಪ್ರೊ. ಎಚ್‌.ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌ 
ಡಾ. ೫. ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 

ಡಾ. ಎಸ್‌. ಅನಿಲ್‌ಹುಮಾರ್‌ 

ಅ.ಹೆ. ಅಮ್ಮರಾಜಶೆಣ್ಣ 
ಶ್ರೀರಾಮೇಗೌಡ 

ಕೆ.ಎಲ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ 

ಸುದುಣ ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರ 


ಸಂಘದ ಹೆಮ್ಮೆಯ ಪ್ರಕಟಣೆ 


ಬೆ೦ಗಳೂರು ದಶರನ 


ಪರಿಷ್ಕತ ವಿಸತ 
ಎಲ್ರ 

3000 ಪುಟಗಳ 

7000 ಚಿತ್ರಗಳುಳ್ಳ 
3 ಬೃಹತ್‌ 
ಸಂಪುಟಗಳು 


50. 2 ಸಂಪಾದಕರು 
ಬೆಲೆ : ₹ 3750.00 (ಸೆಟ್ಟಿಗೆ) ಪ್ರೊ. ಎಂ.ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣಯ 
ರಿಯಾಯಿತಿ : ಶೇ.20/-- ಡಾ. ವಿಜಯಾ 


(ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚ ಪ್ರತ್ಯೇಕ) 


“ಉದಯಭಾನು ಕಲಾಸಂಘದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಶಂಸನೀಯ. ಬೆಂಗಳೂರನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ 


ಬೆಂಗಳೂರು ದರ್ಶನ ಕೃತಿ ಎಲ್ಲರೂ ಓದಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಓದಲು ಕನಿಷ್ಠ ಒಂದು ವರ್ಷ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮಂತವರಿಗಂತೂ 2 ವರ್ಷ ಬೇಕು.” 


ಸಂಯುಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ 
22-02-2016 ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳು 


ಯತ್ನ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ನಗರಗಳು ಭೌತಿಕವಾಗಿ 


ಪಿಕ್‌ 
ತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾಲ ಇದು. ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳ, ಸುಮಾರು 21 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಹಾಗೂ 300 
ಡ್ಡ ಮಧ್ಯಮ ಹಾಗೂ ಸಣ್ಣ ಅಳತೆಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ, ಸುಮಾರು 300 ಲೇಖಕರ ಬರಹ 


ಶಿ "ಿ ಣಿ C4 
ಶೈಲಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಅತ್ತ ಗ್ರಂಥಾಲಯ, ಇತ್ತ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಪಾಟುಗಳು ಎರಡರಲ್ಲೂ 
ಸೇರುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯವು.” 

ಪ್ರಜಾವಾಣಿ 

24-07-2016 

ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌, ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌, ಟೋಕಿಯೋದಂತಹ ಜ್ಞಾ? ದೇಶಗಳ ರಾಜಧಾನಿಯೂ 
ಬೆಂಗಳೂರು ದರ್ಶನದಂತಹ ಸಮಗ್ರ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಗಂಥ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಉದಯಭಾನು 

೦ಥವು ಒಂದು ಜಾ ೆ 


ಗಎಷುರ ಸಾಲು ಛತ್ರಗಳ ಎದುರು. ರಾಮಕೃಷ್ಣಮಠ 
ಕೆಂಪೇಗೌಡನಗರ. ಬೆಂಗಳೂರು - 560 019 
ದೂರವಾಣಿ : 080-26609343. ಟೆಲಿಫ್ಯಾಕ್‌ ೯ ; 080-26601831 
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